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EDITORIAL

O crer foi sempre, para 0 homem, a grande viagem ao desabrigo
dos cédigos e uma préatica da diferenca. E verdade que a crenca
incide sobre as “coisas jamais vistas pelo homem” (I Cor, 2,9), mas
é igualmente verdade que nao verfamos nada se primeiro nao
acreditdssemnos. Sem a fé, nao podemos ver; sem a vista, a fé é
impossivel. $6 o possivel se pode ver; é por isso que vemos utopias
como realmente possiveis, num espaco corematico existencial
(mesmo se, estritamente falando, nao existem). A visdo é a
modalidade suprema da cognigéo, o que é confirmado pela intuicao
perfeita do Ser Supremo pelos misticos. As origens do crer relevam
do auditivo, como lembra o Apéstolo: fides ex auditu (Rm 10, 17);
contudo o acto modal do crer est4 ligado ao visual (Jacob Mey).

Permanentemente a crenca oscila entre o seu momento instituinte
(poético) e o seu momento instituido (pragmético, ideoldgico).
Trata-se de definir, antes de mais, o espaco da crenga, e disso trata
Moisés Martins, ligando-se a crenga a descrenga e & fé (Bento
Domingues). O que aproxima o crer do sacrificio - o lugar feito ao
outro através do dom tem valor de convengéo com o outro. Na
ordem do reconhecimento, o crer seria o equivalente do que é o
sacrificio na ordem das préticas. O crer funda as instituicoes e as
linguagens, as contratualidades e os dogmas. “A crenga e a razao
estdo empenhadas num corpo-a-corpo medonho - e fazem ferida”
(M.G. Llansol). Como fazer face a eterna luta entre os “afectados”
e os “indemnes”, os ortodoxos e os heréticos? Abel Pena ilustra
perfeitamente essa situagdo aplicada ao caso Juliano. O destino
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normal duma representacdo transmitida é transformar-se, néo
replicar-se (Sperber). Estudar a propagagdo duma representacéo
mental privada como uma crenga é estudar a circulagdo duma
entidade que tem todos os tragos duma ficgdo produzida para a
interpretagao. Jodo Méario Grilo ensina-nos a ouvir o cinema, nao
como uma méquina de sonhos, mas como um acontecimento. “Cada
crenga tem necessidade de todo um mundo de outras crencas para
ter um contetdo e uma identidade” {Davidson). Uma crenca tem
uma estrutura holistica. Ana Luisa Janeira introduz-nos no espaco
em que a ciéncia e a crenga partilham visGes, decisdes, estratégias.
O textualismo (que é uma representagdo mental piblica) é uma
patologia da textualidade: como abordar uma ética da linguagem?
J. A. Mourao demora-se na descrigao daquilo que é a contratualidade
e a violéncia da linguagem. As crengas partilham-se. Aqui tem o
leitor a que reagir, a que responder. Na liberdade ecuménica da
leitura.

fr. José Augusto Mourdo,op



CRENCA, DESCRENCA E FE CRISTA

1. Que se pretende, afinal, com este tema? Nao consegui
perceber muito bem o que me era pedido. A indeterminagao
excessiva do tema nao me ajuda a escolher uma perspectiva e a
delimitar um campo de trabalho. Prefiro questbes menos englobantes,
especialmente num panorama religioso tao flutuante como € o
actual. Como diria Ortega y Gasset, “lo que pasa es que no
sabemos lo que nos pasa y esto es precisamente lo gue nos pasal!”

2. Falar da morte de Deus, da secularizagdo, do desencanta-
mento e reencantamento do mundo, do retorno do religioso ou do
sagrado, do rumor dos anjos, da deslocagao da religido, da religido
“a la carte”, da recomposicao do religioso, etc., é uma forma de
confessar que ndo existe nenhum modo de descrever, explicar e
compreender o mundo actual que possa desfazer-se da crenga e da
descrenca.

Talvez se possa dizer que para a fé cristd, ha tantas oportunida-
des e obstaculos no mundo antigo, estruturado a partir da religido,
como no mundo moderno organizado em nome do homem. Para a
fé cristd, mundo encantado ou mundo desencantado, sdo apenas
desafios diferentes. O desencanto que resulta do processo de
racionalizagdo, laicizagéo, diferenciacéo e democratizagdo também
tem os seus encantos!

Paradoxalmente, a pés-modernidade ¢é fruto, em parte, da
descrenga na ideologia do Progresso e na possibilidade de uma
resposta racional a todos os enigmas da vida humana. Mas isto nio
significa uma oportunidade para a fé crista melhor do que outras.

A dindmica da ciéncia e das novas tecnologias impée um tal
ritmo de mudangas que engendra um clima geral de inseguranca.
Cada individuo, entregue a si préprio, sem outra instancia regulado-
ra que nao seja a do préprio gosto e interesse estd condenado a
procurar na feira das crengas as salvacbes que o reino dos negdcios
ajuda a multiplicar.
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Sobre este ponto, h&4 imensas publicagdes que se repetem.
Recomendo o estudo bem informado de Bernardo Fueyo Suarez
(Cf. “Crisis de creencias y nuevas demandas religiosas”, em “Ciencia
Tomista”, 125, 1998, 59-106”). Sobre o termo “crengas”, veja-se a
“nota final”, n.® 17 desta exposicao.

3. Os chamados “mestres da suspeita” (sobretudo Nietzsche,
Marx e Freud) tornaram os seus propésitos de transparéncia
universal uma pura ilusdo. Se, como diz a Biblia, ndo se pode ver a
Deus sem morrer, também ninguém pode pretender sondar o fundo
do coragdo humano sem tropecar na noite.

Sem ficcoes, para indagar o mistério do mundo, a razéo
enlouquece. A crenga e a fé cristd - no combate & descrenga -
procuraram ser, durante muito tempo, o tribunal da filosofia, da
ciéncia, da politica, da ética e da estética. Com a modernidade - isto
¢, com o direito e o dever do ser humano de pensar e julgar por si
mesmo - a crenca e a fé crista passaram de acusadoras a acusadas.
A descrenca também percorreu esse caminho.

Paradoxalmente, a fé crista, comegou por ser, tanto para a reli-
gido judaica como para a sabedoria grega, um escandalo e uma
loucura, uma fraqueza, uma debilidade, uma fé num salvador
crucificado. Crucificado pelos interesses da crenga, pela religido
oficial e pela razdo de Estado (I Cor 1-2; 2 Cor 12, 9-10).

S. Justino dizia que os cristaos eram ateus: néo acreditavam nos
deuses.

4. Mas, afinal, de que falamos, quando nos referimos a crenga,
descrenca e fé crista? Estabelecer um léxico para esta conferéncia
seria pretensioso e ridiculo. Para desilusGes, podem consultar a
reputada enciclopédia ENAUDL

No contexto portugués, “crenga”/“crencas” raramente pode
servir para designar atitudes e convicgdes de fé ortodoxa, isto é, fé
regulada por uma Igreja institucional, mediante doutrinas teolégicas
e normas candnicas.

Na maioria dos casos, quando se fala de crenca ou crengas,
evoca-se o mundo do irracional, das supersticoes, da magia.
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Da fé crista, da “verdadeira religiac”, por infidelidade, pode-se
voltar as crengas, as supersticoes.

Estamos, assim, perante atitudes, praticas e enunciados contra-
postos. Esta oposigao ¢é feita pela Instituicdo reguladora do crer. E
ela que diz o que esta certo e o que est4 errado. Ela interessa-se pela
verdade dos enunciados objectivos, pela verdade das crengas.

A situacdo mudou como ja dissemos (Cf n° 2). Estamos na era
do relativo, do fluido, do pluralismo, da individualizacio e da
desinstitucionalalizagéo do crer. Cada um cré no que lhe apetece ou
interessa e conforme lhe interessa (Cf Patrick Michel, “Les itinéraires
de croire aujourd’hui”, in “Homo Religiososus”, Paris, Fayard,
619-624).

Mas néo sejamos precipitados nesta oposicao. Eu fui criado num
contexto sincretista: cada pessoa, conforme as suas necessidades
espirituais e materiais, escolhia o que precisava na religido ancestral,
na religido popular - também objectivamente sincrética -, no rigido
catolicismo oficial e nas diversas devogdes que fossem aparecendo.
Tudo isto se passava num universo religioso que contava com os
seus libertinos e irreverentes.

5. Martinho de Dume, no séc. VI, estabelece na “Instrugao
Pastoral sobre Supersticoes Populares (De correctione rusticorum,
16, traduzida, anotada e editada por Aire A. Nascimento, Lisboa,
Cosmos, 1997) a distingao entre crengas boas e crencas méas e o
bom método para se livrar do deménio e da magia, obra do diabo.

Porque se trata de um documento exemplar e de alcance muito
mais vasto do que a situagéo da diocese de Braga - o que se pode
ver pela ampla recepgéo textual - vou transcrever uma passagem
onde é bem marcada a distingdo entre crencas pagas e a fé crista
expressa no Credo e no Pai Nosso:

“Como ¢ que alguns de vés, que renunciaram ao deménio e aos
seus anjos, e aos seus cultos e as suas obras mas, agora voltam ao
culto do diabo? Pois acender velinhas a pedras, a &rvores e a fontes,
e pelas encruzilhadas, o que ¢é isso sendo culto ao diabo? Observar
adivinhagbes, augtrios e dias dos idolos, que outra coisa é sendo
cultuar o diabo?
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“Observar Vulcanalias e Calendas, ornar mesas, por louros, fazer
observancias do pé e derramar grdos e vinho no fogo, sobre um
tronco ou tirar com pao para a fonte, que outra coisa é sendo culto
do diabo? As mulheres invocarem Minerva no tear, e observarem o
dia de Vénus para o casamento, e atenderem ao dia em que
se sai para viajar, que outra coisa é sendo culto do diabo? Fazer
encantamentos de ervas para maleficios e invocar os nomes dos
demdnios com encantamentos, que outra coisa é sendo culto ao
diabo? E ha muito mais que seria demorado enumerar.

“Eis que tudo isto fazeis depois da rentncia ao diabo, apés o
baptismo, e, tornando ao culto dos deménios, e as més accdes da
idolatria, ja violastes a vossa fé e j& rompeste com o pacto que
fizestes com Deus.

“Deixaste de lado o sinal da cruz que recebeste no baptismo e
apegais-vos a outros sinais do diabo, por aves e espirros e muitas
outras coisas. Porque é que a mim, ou a qualquer outro cristao
praticante, nao faz mal um augurio? Porque, onde tiver primazia o
sinal da cruz, o sinal do diabo nao é nada.

“Porque vos faz mal a vés? Porque desprezais o sinal da cruz e
receais aquilo que vés préprios preparaste como sinal. Do mesmo
modo pusestes de lado o encantamento sagrado que é o simbolo
que no baptismo recebestes e que é Creio em Deus Pai omnipotente
e a oracdo dominical, isto é, Pai nosso que estais nos céus, atendes-
vos a encantamentos e ensalmos do diabo.

“Quem quer que despreze o sinal da cruz de Cristo e volte a
olhar para esses sinais, ja perdeu o sinal que recebeu no baptismo.

“O mesmo se passa com aquele que se atém a outros sortilégios
congeminados por magos e homens de mal; ao sortilégio do
simbolo santo e da oracdo dominical que recebeu com a fé de
Cristo, ja perdeu e calcou aos pés a fé de Cristo, pois nao se pode
cultuar ao mesmo tempo a Deus e ao diabo”.

6. Nao pretendo que se faga, sé por este fragmento, um juizo
acerca da obra, “De correctione rusticorum”, escrita a seguir a dois
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concilios bracarenses. Martinho de Dume introduziu um modelo de
vida cenobitica na Galécia. Promoveu a conversao do povo suevo,
conseguiu um ambiente de paz para poder reorganizar e doutrinar a
sua Igreja e transmitir aos seus clérigos normas de vida exemplares.
Preocupou-se também em fornecer a sua Igreja de textos fundamen-
tais, nomeadamente de textos conciliares da Igreja Oriental. Cuidou
sobretudo de uma pastoral directa, atenta as situagdes, como se
pode ver pelo resto do livro “De correctione rusticorum”.

7. A recolha e a classificagdo de alguns usos e costumes
tradicionais que chegaram até aos nossos dias, vistos pela Igreja
Catélica como ligados a supersticao, foi realizada, ao longo de
todo o pais, por Benedita AratGjo (Cf “Supersticbes Populares
Portuguesas”, Lisboa, Colibri, 1997).

8. 0 mundo retractado por S. Martinho de Dume, na oscilacao
entre paganismo e fé crista, estd situado dentro de um quadro
religioso. Nao entre crenga e descrenga. Seria, no entanto, errado
supor que a oposigéo - crenga/descrenga - seja apenas uma questio
do mundo moderno. Néo sem provocagdes reciprocas, crenca e
descrenga tém andado muitas vezes juntas (h& quem diga, sempre
juntas), embora raramente nas mesmas proporgdes.

9. Como observa Georges Minois - numa obra que veio a
ajudar a preencher uma grande lacuna historiografica (Cf “Histoire
de I'athéisme”, Fayard, 1998) - diz-se que Deus morreu no século
XIX, mas j& no séc. IV antes da nossa era, Teodoro, o Ateu,
proclamou que Deus néo existia. E vai mais longe: talvez que desde
as origens da humanidade, o atefsmo tenha sido uma das maneiras
de ver o mundo, um mundo em que o homem esté sé em face de si
mesmo.

Note-se que para G. Minois, a histéria do ateismo nao se reduz a
negacdo das crengas religiosas. Para ele, sao ateus todos os cépticos,
livre-pensadores, libertinos, deistas, agnésticos, materialistas: todos
os que ousaram dar um sentido & sua vida fora de qualquer fé
religiosa. A partir desta opgao, pode dizer-se: assim como a religiao,
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também o ateismo é plural. Assumiu, através dos séculos, formas
diferentes, sucessivas e simultdneas, por vezes antagénicas: ateismo
de revolta contra a existéncia do mal, contra os interditos morais ou
contra a limitacdo da liberdade humana; ateismo especulativo nos
periodos de crise dos valores; ateismo confiante de Marx; ateismo
voluntarista de Nietzsche; ateismo pessimista e desesperado de
Shopenhauer; ateismo ambiente da nossa época onde a fronteira
entre crentes e descrentes parece cada vez mais fluida.

10. Comeca este historiador das mentalidades com um
capftulo interrogativo: fé ou descrenca? Passa depois aos atefsmos
greco-romanos - uma colheita significativa -, descortina nos finais da
Idade Média uma certa viragem ateia pelo recurso a astrologia.

Depois do ateismo subversivo da Renascenga, surge o ateismo
critico do século XVI (1500-1600). Convém observar, no entanto,
que nesta obra de 650 péaginas, s6 gasta 176 na apresentacao e
caracterizagdo do percurso do ateismo até ao séc. XVI... Serd
porque antes nao era facil ser ateu ou porque os ateus, de facto,
eram muito raros?

11. E com os cépticos libertinos (1600-1640) que surge a
primeira crise da consciéncia europeia. A historiografia religiosa do
século XVII em Franca fala de S. Vicente de Paulo, de Pascal, de
Bossuet, de Margarida Maria, do dourado barroco e das missées dos
jesuitas, do “Grande Século das almas” (Daniel-Rops). Mas foi
também o século das aparéncias, do desfasamento entre cultura e
religido, época em que se preparava o assalto a Igreja e as suas
crengas.

Com o reverso do “Grande Século” (1640-1690), a fé passa a
defensiva e vive-se a hesitacdo entre fé e atefsmo, “numa certa
impossibilidade de acreditar e na impossibilidade de nao acreditar
em Deus”!

E tempo da angstia das grandes questdes sem resposta.

12. Entre 1690 e 1730 desenvolve-se a época da segunda crise
da consciéncia europeia, tempo de viragem e de uma apologética
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incapaz de suster as pretensdes de uma razido que parece atraida
pelo ateismo. Nao era s6 uma questao com os intelectuais. Desde a
metade do século XVII, a incredulidade comega a manifestar-se em
camadas sociais que antes se consideravam muito fiéis.

O séc. XVIII ficou conhecido como o século das Luzes, o século
dos incrédulos e, sobretudo, dos cépticos. Embora ainda de
maneira semi-clandestina, trouxe consigo as primeiras afirmagées
do ateismo integral, o materialismo ateu desde Meslier a Holbach.

Através do deismo fazia-se uma espécie de vitima tentativa
para salvar a Deus! Dizia-se que os deistas recusavam dar o passo
decisivo da negacéo de Deus pelas razdes mais diversas: medo do
nada, medo do caos social, recusa da morte total, sentimento
auténtico do divino através da natureza, efc..

Comegaram também a ser postos em causa os proprios
fundamentos de fé crista. Johann Friedrich Richter (1763-1825),
numa cena impressionante do romance “Sibenkas”, apresenta
Cristo num cemitério, pressionado pelos mortos e aos quais tem de
revelar uma noticia terrivel, em forma de pergunta-resposta: “Mas
Cristo nao é Deus? - Nao, ndo é”. Jesus, desfeito em lagrimas,
depois de ter percorrido o universo, tem de se render & evidéncia:
“Somos todos 6rfaos. Nem vés nem eu temos Pail”

E o século das hesitagoes, da apologética entre ateus, deistas e
crentes. Estavam todos unidos no pessimismo.

13. O séc. XIX ¢ conhecido como a era da morte de Deus.

Na Franca, com a Revolugéo, em dez anos (1790-1800), as
relagdes de forga entre crenca e descrenca mudaram, de forma
brutal. E foram enormes as repercussées que a Revolugio Francesa
teve em toda a Europa.

A irrupgao de uma descrenga ou incredulidade agressiva e con-
quistadora na vida publica, por vezes com o apoio do Estado, é um
dos fenémenos importantes da histéria contemporénea. Comegou
por adoptar a forma de anticlericalismo. Foi um movimento que,
sob o termo genérico de “descristianizacido revolucionaria”, se
tornou o catalisador de todas as energias anti-religiosas apostadas
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em eliminar o cristianismo. Varios ex-padres, padres renegados,
entraram nessa missionacéo ateia.

A descristianizacio foi sobretudo a manifestacdo de uma crise
latente da prépria fé em algumas camadas populares e que a
liberdade religiosa apenas ajudou a revelar.

No entanto, o séc. XIX, dividido e oscilando entre a fé crista e o
atefsmo materialista, vai encontrar muita gente a procurar férmulas
de compromisso entre os que rejeitavam o dogmatismo estreito da
Igreja Catdlica e os que ndo aceitavam as filosofias da morte de
Deus. Mesmo no interior da Magonaria desenvolveu-se um debate
entre aqueles que desejavam impor a crenca no Grande Arquitecto
do Universo e os que defendiam a total liberdade de consciéncia.
Na confusdao dos credos nasceram novas igrejas, até igrejas
ateias. )

Reacendeu-se a nostalgia de Deus e desenvolveu-se o
pantefsmo. A religido alojava-se cada vez mais no sentimento. Os
romanticos, que tém um grande sentido religioso, recusavam
aderir aos dogmas secos das Igrejas, mas desenvolveram uma
espiritualidade multiforme.

A Igreja Catdlica, por seu lado, reafirmou os seus dogmas e
ainda os aumentou. Retomou e desenvolveu a religiosidade
popular: procissdes, coloridas celebragoes, confrarias, aparicdes,
milagres, peregrinagoes.

A restauracido de algumas ordens religiosas, o surgimento de
novas congregacdes e o despertar de alguns movimentos de leigos
criaram novas aberturas.

A teologia, em declinio desde o séc. XVIII, estd quase
imobilizada no séc. XIX. E vai levar muito tempo a compreender a
“alternativa” de Kierkegaard...

14. O progresso da descrenca na sociedade europeia vem
dar lugar a diversas formas de atefsmo sistematico: o atefsmo
antropolégico (Feuerbach); o socio-econémico (Marx); o psicolégico
(Schopenhauer) até se chegar a morte de Deus (Nietzsche).

12
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Nietzsche, no entanto, é muito subtil e cheio de contrastes,
mesmo nas suas afirmacdes mais rotundas: “O crepusculo da fé no
Deus do cristianismo e o triunfo do ateismo cientifico constituem um
acontecimento que diz respeito ao conjunto da Europa e no qual
todas as racas devem participar com mérito e honra. Pelo contrério,
deve-se pér na conta dos alemaes - dos aleméaes contemporaneos
de Schopenhauer - o facto de terem retardado esta vitéria do
ateismo da maneira mais prolongada e mais perigosa. Hegel, em
particular, foi o agente por exceléncia deste atraso pela tentativa
grandiosa que fez de nos persuadir do carécter divino da existéncia,
apelando, em ultimo recurso, para o nosso sexto sentido, o “sentido
histérico” (Cit. por G. Minois, O.cit. p.510).

Deu-se conta, por um lado, que mesmo quando toda a gente
sabe que “um tedlogo, um padre, um papa mentem, isso nao
adianta grande coisa, confessara no Anti-Cristo: “os valores morais e
metafisicos, ligados ao cristianismo, subsistem”. E, para ele, “passou
a nao ter sentido que alguém se pusesse a imaginar que estava a
escolher livremente a sua existéncia ou a sua maneira de ser”. Sabia
que o niilismo e as diividas o levavam a loucura.

E chegamos assim a uma situagdo paradoxal: enquanto que
Freud tentava mostrar a origem mérbida da religido, Nietzsche
denunciara o “dltimo homem” como uma doenga mortal.

No séc. XIX aumentou a descrenca em todas as suas formas
praticas e tedricas; recuou a prética religiosa em todas as categorias
sociais, a elaboragao de vastas sinteses ateias. A filosofia, a ciéncia,
a histéria, a sociologia, a medicina, a psicologia, a psicanalise
proclamam, pela boca dos seus representantes mais autorizados,
a morte de Deus, mesmo se subiste a consciéncia de que o seu
enterro vai ser dificil.

15. O séc. XX, de que nos estamos a despedir, depois do
século da morte de Deus, é o século da morte das certezas, em
detrimento da fé e do ateismo. O atefsmo de Estado dos paises
comunistas e a religido de Estado cafram em descrédito. Em nome
da ciéncia ninguém é crente nem descrente.
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André Godin lembra algo de essencial que pode servir de
sintese ao rapidissimo percurso histérico evocado nesta conferéncia:
“Uma certa apologética cristd gosta de sublinhar a universalidade
geogréfica e temporal da crenga no divino e a adesdo unanime
(mais ou menos consciente) a um pensamento teista. Por razées de
bom método, uma tal afirmagao deveria ser completada por esta: a
universalidade igualmente impressionante de um certo ateismo, a
presenca (mais ou menos socialmente admitida) de um pensamento,
segundo o qual ndo ha nenhuma divindade na origem do mundo.

“A coexisténcia destas duas tendéncias, que se podem encontrar
tanto entre os filésofos da Grécia antiga como nas culturas mais
tradicionais - em certos adultos que deixaram de acreditar nos mitos
e nos ritos antigos -, sugere a ideia da permanéncia, na humanida-
de, de um conflito ou de uma antinomia psicolégica cuja resolugao
se prosseguira quer na linha da crenga religiosa, quer na descrenca”
(Cit. por Georges Minois, O. cit., p. 587).

Neste sentido, ndo deixa de ser sintomético que um inquérito
feito em 1989 aos responséaveis por unidades de investigagdo do
CNRS (Franga), no departamento de ciéncias exactas tenha dado o
seguinte resultado: 110 investigadores declararam-se crentes; 106
nao crentes e 23 agnésticos. 70 por cento desses investigadores
pensam que a ciéncia nunca podera excluir ou provar a existéncia
de Deus.

Calculou-se, em 1993, que no ano 2000 haverd 1071 milhGes
de agndsticos e 262 milhdes de ateus.

16. Nao sei se o séc. XXI sera crente, descrente ou cristio. A
histéria continua aberta.

Nio sei se havera um interesse decisivo e acabar com a espécie
humana. A manipulagao genética pode fazer dela outra coisa.

A espécie que conhecemos concebeu a crenca, a descrenca e
acolheu a fé cristd como uma graca.

A fé cristd é a convicgho, testemunhada por Jesus de Nazaré,
de que todos os seres humanos estao inscritos no coracao de Deus.
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Salvam-se, como seres humanos e filhos de Deus, quando consen-
tem na graga de receber os outros no seu préprio coracao.

Este é o universalismo cristéo, isto é, aquele que nos foi proposto
pelas atitudes e pela palavras de Jesus Cristo. Estas foram-nos
entregues pela Igreja através dos textos do Novo Testamento e
dizem: Deus ou é para todos, sem se impor a ninguém, ou nao é o
Deus de Jesus Cristo. O cristao, ou aceita a graca de acolher todos
os seres humanos, mesmo os inimigos, ou deixa de ser cristao.

Esta fé assenta na forga de uma debilidade radical (2 Cor 12,
10), na adesdo a Ressurreicdo de um Cristo crucificado, um
escandalo para a religido e uma loucura para a razao (1Cor 1-2).

A caracteristica peculiar da mensagem do cristianismo concentra-
-se precisamente na afirmagéo de que este Jesus histérico, morto
sob Péncio Pilatos, ndo é nada menos do que o Cristo, o Filho de
Deus, a testemunha e o portador do Amor absoluto. Nao em forma
de monopdlio, mas de dom partilhado. Jesus Cristo é tnico,
precisamente porque remete para o Deus de todos, crentes e néao
crentes, e para todos os seres humanos, sem excepgao.

Acreditar nisto, como revelagédo divina, como palavra de vida
eterna, é pura graga de Deus (Jo 6, 60-71). A fé crista ndo tem o seu
terminal nas crengas, nos enunciados, nos credos, mas no
Emmnanuel.

A ruptura de Jesus com as concepgdes de Jodo Baptista é um
acontecimento de maxima importancia para analisar a originalidade
da proposta atribuida a Jesus e a originalidade da fé crista: Lc 3,
20-22; 8, 28; 10,20; 16,16; Jo 1,16-18).

17. Nota final para ler no comego (Cf B.E Suarez, ponto 2 e
ponto 4).

O termo “crengas - que se impds na actual investigagdo da
sociologia e da psicologia da religido - acaba por prestar-se a
bastantes confusées, sobretudo no caso do cristianismo. As crengas
sao sistemas de referéncia e interpretagbes - mais ou menos
implicitas - da realidade. Vao muito para além do ambito religioso.
O cristianismo tem crengas, mas nao se reduz as crengas. Contam-se
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entre as componentes de uma atitude religiosa. E dificil tentar
isola-las de outras dimensées da religido que, por sua vez, também
nao se reduz as crengas.

A religido como atitude e vivéncia pessoal da religiosidade é
integrada por vérias dimensbes, entre si relacionadas, em maior ou
menor grau. Na vida de cada pessoa até podem acontecer de forma
separada. Glock e Star classificaram as diferentes manifestagdes da
religiao pessoal em cinco categorias:

- A dimensao ideoldgica indica © compromisso com as crengas
especificamente religiosas. Exprime o grau de adeséo ou de assenti-
mento aos contetidos e as representacdes de uma religidao ou de
uma determinada fé. O que conta é a intensidade da convicgéo.

O termo escolhido por razées de neutralidade cientifica - ideolé-
gica - é infeliz e talvez fosse melhor abandoné-lo.

- A dimensao intelectual refere-se ao conteido das crengas.
Fala-se, por isso, de conhecimento, de compreensao. Conhecer uma
doutrina religiosa é normalmente a condicdo para a aceitar. Nao
basta, porém, o conhecimento para uma adeséo crente.

- A dimensao ritual inclui os diferentes actos que uma pessoa
executa por causa e como expressao da sua religiosidade: devogéo
privada - oragdo pessoal, meditagdo, contemplagédo - e piblica
estatuida pela igreja, denominagéo ou confissdo: pratica sacramen-
tal, assisténcia aos actos de culto.

- A dimenséo experiéncia refere-se aos sentimentos, percepgoes
e sensacdes que afectam um sujeito ou que sdo definidas por
um grupo religioso como algo que implica uma determinada
comunicacdo, por mais ténue que seja, com uma realidade divina,
com Deus, com uma autoridade transcendente. E este elemento -
uma determinada sensacdo de contacto com uma insténcia
sobrenatural - que caracteriza uma experiéncia religiosa e que a
distingue de qualquer outra experiéncia humana.
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A experiéncia religiosa participa da apreensao imediata de toda a
experiéncia-vivéncia e, apesar da sua grande diversidade, supée
sempre uma implicagédo da pessoa toda.

Esta condigéo envolvente abre a porta ao afectivo e compreen-
de-se o duplo efeito de atraccio e de suspeita que geralmente
acompanha as experiéncias religiosas intensas.

- A dimenséao das consequéncias situa-nos diante dos efeitos da
religiosidade, das repercussdes morais e préticas da fé. Aquilo que
as pessoas fazem em razao da sua fé.

- Embora este modelo aspire a descrever qualquer tipo de
religiosidade, é no &mbito da cultura cristd que esta perspectiva se
mantém relativamente valida. Na discussdo que esta descrigao
provocou, uma coisa ficou clara: o essencial na religido na relagéo é
o empenhamento-compromisso com a transcendéncia e sé em
segundo plano inclui outros elementos: conhecimentos, préticas,
repercussoes morais, afectos.

Por outro lado, neste modelo, dito multidimensional, as crencas
s&0 o que ha de mais nuclear.

Bento Domingues
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O REGIME DISCURSIVO DA CRENCA

1. CRER £ DIZER

Embora a questao me tenha sido proposta e nao resulte propria-
mente de uma escolha minha, a verdade é que a adoptei e a fiz
ressoar em mim como um “fragmento de biografia”. Um fragmento
de biografia, quero dizer, em sentido foucaultiano, nao a narrativa,
néo a histéria de vida do crente que eu sou, mas um resultado da
“minha prépria experiéncia”. Diz assim Michel Foucault: “Sempre
que tentei fazer um trabalho teérico, foi a partir de elementos da
minha prépria experiéncia, sempre em relagdo com processos que
eu via desenrolarem-se ao meu redor. Era por pensar reconhecer
nas coisas que via, nas instituicdes com que tinha que ver, nas
minhas relagbes com os outros, brechas, abalos surdos, disfungées,
que empreendia um tal trabalho - um qualquer fragmento de
biografia”!.

Ora, é exactamente em razdo de a crenca nos ser dada como
uma coisa ou um conjunto de coisas que nos desafia a ver, uma
instituicdo que convoca um saber e uma relagdo que provoca um
dizer, que vou tentar dilucidar algumas brechas do seu regime.

O meu primeiro confronto foi com o aforismo que abre o
Evangelho de Jo&o: “No principio era o Verbo”. Verifiquei entéo que
a fé cristd ndo vai de uma primeira a uma segunda pessoa, de
alguém que viu a alguém que nao viu. Vai, sim, de uma segunda a
uma terceira pessoa, nem uma nem outra tendo visto. A fé crista
anda sempre de dizer em dizer. Ou seja, nos termos em que a vejo, a
fé crista coloca-se como a re/toma de uma experiéncia em certo
sentido ja feita. E esse todo o sentido de reflegere: aquele que
acredita lé o que ja foi escrito, isto ¢, 1& o que lhe é legado, 1é aquilo
que lhe é dado. Gianni Vattimo (1998: 8-9) generaliza a toda a
experiéncia religiosa esta ideia de re/toma, presente no acto de re/
legere.
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A fé crista é entdo uma palavra que vai de uma segunda a uma
terceira pessoa, nem uma nem outra tendo visto. Explicitando
melhor, o crente é aquele que ouve uma palavra e lhe faz confianga,
seguindo-a e obedecendo-lhe. E nesse sentido que aponta, alis, a
etimologia de obedecer, ob/audire: ouvir uma palavra e tornar-se
seu discipulo.

O acto de fé como experiéncia religiosa ndo remete pois, antes
de mais nada, para religare. Religare configura o vinculo institucional
que objectiva e oficializa a religido. Essa objectivagéo e oficializagao
passa, fundamentalmente, pelo estabelecimento de um corpo de
clérigos, que administra a palavra e assim assegura a mediagao
entre nés e o Outro. Podemos também dizer que o que se joga no
acto de fé nao é, sobretudo, o horizonte de sentido figurado por
religere. Religere figura a natureza subjectiva da experiéncia
religiosa, da-nos conta de uma disposicéo interior, alude a um
sentimento intimo (Bastide, 1935: 3; Benveniste, 1969: 270-272).

Relegere é a retoma de um dizer que nos foi legado e dado. O
crer cristdo retoma entdo um dizer, e fa-lo como o reconhecimento
de uma alteridade. Ou seja, ao retomar uma palavra, o crer cristao
estabelece uma relagéo com o diferente, uma relagao com o Outro.
Nao podendo ver o outro face a face (e sendo esta a condicéo do
crente, a de uma perda e a de uma impossibilidade), o crente
garante, pela palavra recebida, pela retoma de um dizer, um outro
que héa-de vir. De maneira que, pela retoma de um dizer, o crente
garante o outro em diferido: a insuficiéncia do presente é compensa-
da por um futuro que néo falha.

Retomar um dizer significa entéo fazer confianca a uma palavra
que é dita, sendo esta legada e dada. E este reconhecimento, esta
confianca numa palavra que ¢ dita, figura a confianga que se
deposita em alguém, ou seja, figura o reconhecimento que se faz de
um outro. Retomando uma palavra, eu valho-me de um outro, que
embora me falte no presente, nao tarda estara ai.

O acto de acreditar é assim um conhecimento duplamente
diferido. Por um lado, confia em alguém que radicalmente falta.
Por outro lado, espera alguém que ha-de chegar. Ha de facto uma
nao coincidéncia entre o que nos é dado e o que é recebido. Dai
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que eu fale de um diferimento. A palavra recebida, o dizer legado,
preenche este intervalo.

Colocada assim a questao do acto de crer, verificamos que ele
nao ¢ nem da ordem do ver, nem da ordem do saber. A ordem do
saber caracteriza-se pelo valor de verdade que atribuimos a uma
proposicéo, sendo esta a estrutura da frase que faz juizos de verdade
e falsidade a propésito do mundo. A crenga, entendida como
ter crencgas, entendida como valor de verdade atribuido a certas
representacdes, é saber e é dogma. No entanto, assim caracterizada,
a crenga é uma realidade etnocéntrica. Com efeito, os regimes de
verdade s&o histéricos, tém condigdes histéricas de possibilidade, de
validade e de funcionamento. Esquecer o seu caracter cultural é
converté-los em dogmas. O etnocentrismo como regime dogmético
de verdade distribui como posigdes antitéticas as representacdes
verdadeiras, as nossas (que nos dao os bons objectivos da crenga,
os objectos dignos de ser obedecidos), e as representagdes falsas, as
dos outros (que nos dao os maus objectos da crenga, os objectos
que devem ser repudiados). Hoje sabemos bem no que da a crenca
que, por sucumbir ao etnocentrismo, se faz dogma: constitui a
justificagdo de toda a espécie de fundamentalismo e de intolerancia.

Também a ordem do ver se caracteriza pelo valor de verdade,
que neste caso atribuimos, ndo a certas proposi¢des, mas a
certas coisas e a certos factos. A crenga entendida como ver coisas,
entendida como valor de verdade dado a certos factos, nao se
afasta da ordem do saber, integra-a mesmo como um saber feito de
evidéncias. A ordem do ver elimina o compasso de espera de um
tempo diferido e imp&e-nos a coincidéncia imediata entre o dado e
o recebido. A ordem do ver unifica o presente de um modo totalizante.

No entanto, assim caracterizada, a cren¢a nio abre a nenhuma
alteridade, nao reconhece nenhum outro. Uma vez que nao imagina
futuro algum, afoga-se no presente. Assim configurada, a crenga
integra o regime do mesmo e dos seus simulacros. Alids, quanto
mais uma sociedade se esforga por escapar a lei do tempo,
menor atengdo presta a crenga. Passa-se isso hoje connosco, que
sonhamos, por exemplo, com uma sociedade da informacao
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apostada em realizar no presente, embora de forma virtual, a
biblioteca hipertextual de todos os saberes de todos os tempos.

Na relagéo sujeito a sujeito, o crer religioso caracteriza-se pela
inscricdo em nés do tempo do outro, pela inscrigdo de uma alteridade
gue nao é nem para mim nem para ti, um outro que nem eu nem tu
podemos dominar, e que todavia nos garante e estrutura a ambos®.
A abertura ao tempo do outro impede de facto a apropriagéo. Quando
a relacdo sujeito a sujeito nao é estruturada pelo tempo do outro,
quando nado é garantida por uma diferenga inconvertivel e
inapropriavel, acontece o seu estreitamento numa relagdo dominada
entre sujeito (conhecedor) e objecto (conhecido). Caimos, deste modo,
na ordem do saber, que é também, como o demonstrei, a ordem do
ver. A ordem do saber é a ordem do religare; é objectivante. A
ordem do ver pode ser a ordem do religare, e nesse caso ver é saber,
ver é conhecimento evidente. Mas a ordem do ver pode ser ainda a
ordem do religere. E neste caso, a ordem do ver é subjectivante, no
sentido em que é intimista.

A ordem do crer, como vimos ja, é a ordem do relegere, é a
ordem da retoma de um-dizer-que-ndo-viu, mas que confia, de
um-dizer-que-nao-sabe, e que todavia conhece pois que espera. A
ordem do crer é um dizer que é conhecimento diferido, um dizer que
preenche o intervalo existente entre o dado e o recebido, um dizer
que é um conhecimento que resiste ao saber.

A ordem do crer caracteriza-se assim por um diferimento
essencial: anda sempre de dizer em dizer, valendo-se da confianga
que faz a um outro. O crer conhece, nao porque saiba ou veja, mas
porque, aos olhos de quem cré, “o que nao é tem ser”, como diria o
Pe Anténio Vieira.

No entanto, o crer religioso furta-se ao simulacro intimista do
religere. Embora subjectivante, é comunitério e faz comunidade. E
comunitario, uma vez que o dizer de onde parte tem o valor de uma
heranca recebida, que é colectiva. Faz comunidade, porque consiste
numa gestdo colectiva da alteridade, ou seja, numa gestdo do
tempo do outro. Os modos de gestéo s&o garantidos e controlados
por regras de comunicag&o: um conjunto de cédigos culturais e uma
simbdlica social.
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E verdade que ao referir-me a uma gestdo colectiva e a modos
de gestdio, nao podem deixar de ser assinaladas as falcatruas que
frequentemente acompanham esta actividade: as manipulagées,
distorgoes e abusos. Em todo o caso, ao fazer confianga a um outro,
pela obediéncia a estas regras, o individuo tanto sacrifica algumas
das suas pretensoes, por exemplo a auto-suficiéncia e a autonomia,
como tira proveito delas. As regras garantem-no, equilibram-no,
integram-no. Quem faz confianca adquire pelo sacrificio o direito a
estar garantido. Nao esquegamos que sacrificar é sacer-facere, o que
quer dizer, fazer sentido. A confianga nas regras cauciona-nos, sem
divida, o futuro.

Sintetizando e concluindo esta ideia de associar o crer a um
dizer, direi o seguinte, com as palavras de Dumézil: a crenca articula
um actor, um real e um dizer. Neste circuito comunicativo da crenga,
a palavra preenche o intervalo (dai o deferimento) entre a perda
presente (alguém ou alguma coisa que apenas temos presente
porque confiamos nela) e uma chegada que se espera (claro que
esperamos alguém ou alguma coisa porque lhe fazemos confianga).
O mecanismo de partida é o mecanismo de chegada: a confianga
que fazemos a um outro.

2. CRER E FAZER

A este primeiro andamento da minha reflexéo, que associa o crer
a um dizer, acrescento agora um segundo, assim entendido: o dizer
em que radica todo o acto de crenca supde e visa necessariamente
um fazer. E desta associacéo entre crer e fazer que eu passo a
ocupar-me.

“Creio que viras”. Ao fazer esta profissdo de fé, o crente situa-se
entre dois mundos, no lugar suspenso que separa aquilo que ele faz
daquilo que o outro fara. E que é que ele faz? - podemos perguntar.
Muito simplesmente, cré. E que é que o outro fard? Ha-de vir - é
tudo o que temos para responder.

Um dizer ocupa entéo este espaco de néo coincidéncia entre o
que falta e o que se espera venha a chegar. Mas este dizer supoe e
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visa sempre um fazer. E que se eu creio, comporto-me como um
crente. Quem cré em alguém, pde as méos no fogo por ele. Quem
nao cré, livra-se de o fazer.

A prética é assim a transparente objectividade de uma crenga.
Pode dizer-se que o dizer se inscreve no fazer pela expectativa, e
também pelas préticas, ou seja, tanto pela esperanca, como pelos
comportamentos, atitudes e condutas a que da origem. Pela
expectativa: eu digo que acredito em alguém, porque o outro me
garante e me vale, embora esta garantia e este valimento sejam uma
préatica expectante — é essa a minha esperanga. Pelas préticas: eu
vou mesmo meter as maos no fogo por alguém, eu sacrifico-me a
esse ponto, prescindindo da minha auto-suficiéncia e autonomia,
porque néo tarda um outro vird e preencheré esta insuficiéncia do
presente. Também esta é uma pratica expectante - na vinda de um
outro reside a minha esperanga.

Dizia Charles Sanders Peirce (1993: 398) que “a esséncia da
crenca é a criacgo de um habito e que diferentes crencas se
distinguem pelos diferentes modos de accdo a que dao origem”.
Modos de accao, habitos, quero dizer, praticas (comportamentos,
atitudes e condutas) que sdo regulares e durdveis. A crenga cria
préticas regulares e duraveis, porque é um compromisso de relagao,
é uma alianca social, é uma prética contratual.

Quando me pergunto, serd que ainda acredito nisto, no céu, no
inferno, no purgatério, no limbo, constituo a crenca como um objecto
intelectual independente do acto que a confirma como relagao, como
alianga, como compromisso. Fazendo-o, deserto do campo da
crenga. Com efeito, ao dissociar a crenga da relagéo, do compromis-
so, da alianga, isolando-a, fixo-a num mero enunciado (no caso,
um enunciado declarativo interrogativo), fixo-a num dizer. Sem
compromisso relacional, a crenca deixa de ser crenca: é um dizer
que nada faz.

A nossa modernidade, nascida da vitéria do verdadeiro
conhecimento sobre o falso, do conhecimento cientifico sobre as
superstices, concorreu decisivamente para o isolamento do dizer,
embora esta separagdo seja apanagio classico do farisaismo. Com a
modernidade, no entanto, o dizer ndo péra de desertar de fazer.
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Penso que esta desergéo aconteceu pela dissociagéo das préprias
praticas em duas metades: uma nobre e uma outra degradante.
Digo degradante, porque constitui um real perigo de contaminagao
para a primeira. Refiro-me, por um lado, as préticas que se identifi-
cam com as expectativas mutuas, e que hoje sdo dadas como um
vestigio do passado que compromete o presente. E penso, por outro
lado, nas préticas dotadas da operatividade, que se constituem como
objecto de uma racionalizagdo técnica. Visando a eficacia, esta
dltima metade das préticas por-se-ia a salvo da contaminacao
entrdpica, pelo isolamento que se impde de tudo o que nao é
tecno-instrumental.

Distribuem-se entdo as préticas por dois blocos incompativeis.
De um lado ficam as “crengas”, assim chamadas porque ja nao
acreditamos nelas, ja nao as vemos funcionar como aliangas sociais.
Do outro lado, ficam as condutas objectivas, sejam elas médicas,
comerciais, industriais, judiciais, educativas ou culinérias, que tém o
estatuto de técnicas e se justifica serem tratadas como séries de
gestos relativos a operagdes de fabricacao.

E pois um facto que o dizer desertou do fazer e se isolou, embora
de modo algum possa ser isolado. E o que procurarei demonstrar no
terceiro e ultimo andamento da minha reflexao.

3. O CRrRerR cOMO “ACTO COMPLETO DO DISCURSO”

Passo a analisar quatro enunciados, que me parecem esclarecer
bem esta necesséria interligagdo do dizer e do fazer no acto do crer.
Os dois primeiros enunciados sao referidos por Michel de Certeau
num texto de 1981, intitulado “Croire: une pratique de la différence”,
texto esse que me inspirou alids noutros passos desta reflexdao. O
terceiro enunciado é-nos transmitido pela tradicdo biblica
neotestamentaria. O tltimo remete para o nosso quotidiano.

De Certeau (1981: 7) atribui a Benedetto Croce o seguinte enun-
ciado sobre o mau olhado: “E falso, mas acredito nele”. E atribui a
Madame Du Deffant (que viveu no fim do séc. XVIII) o enunciado
seguinte: “N&o acredito em fantasmas, mas tenho medo deles”. O
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terceiro enunciado inspira-se na atitude reservada de S. Tomé, dian-
te da noticia da ressurreigdo de Cristo: “ver para crer’. O dltimo
enunciado é um conhecido aforismo sobre as bruxas: “Nao acredito
em bruxas, mas l& que elas existem, disso nao tenho ddvidas”.

Comecemos pelo primeiro enunciado: “E falso que haja mau
olhado, mas eu acredito nele”. Do que aqui se trata é de uma crenga
exilada do saber cientifico. O saber cientifico é que fala em termos
de enunciados verdadeiros e de enunciados falsos. A hipétese do
mau olhado néo resiste & prova, pelo que é falso o enunciado que
postula a sua existéncia.

“Mas eu acredito nele”. A crenga, j& o dissemos, articula um
dizer e um fazer, ou por outra, a crenga é um dizer que gera um
conjunto de hébitos, um conjunto de praticas regulares e duraveis.
No entanto, a crenga de que aqui se fala é muito modesta, porque
“5 mau olhado” é um parente pobre, um parente deserdado do
sistema oficial de crédito, é uma reliquia de uma cosmologia
passada, uma sobrevivéncia, um vestigio.

Pouco importa, todavia, o anacronismo e também a heterodoxia
cultural, a confianca feita no mau olhado permanece indissociavel
das coisas a nao fazer: ndo se entra em campo com o pé esquerdo,
da azar entrar ou sair do campo, assim como chutar a baliza,
mesmo que para fora, sem se benzer e sem beijar um dedo da méo.
Permanece também indissocidvel das precaugbes a tomar néo
esquecer os amuletos, por exemplo.

Segundo enunciado: “Néo creio em fantasmas, mas tenho medo
deles”. E claro que as acgbes que o meu medo me proibe de fazer,
indicam aquilo em que ainda creio, diga eu o que disser, ou mesmo
por muito que eu diga o contrario. E eu digo que né&o creio em
fantasmas. Ha de facto crenga, uma vez que existe uma pratica,
ainda que ela seja inferida de um sentimento, o medo. Se eu digo
“nao creio em fantasmas”, digo-o porque no regime oficial de
crédito que é o nosso, ou seja, no discurso “esclarecido” que é o
nosso e que é suposto definir o acreditével, que o mesmo é dizer, o
pensével, os vestigios de um crer clandestino e ilicito obrigam
sempre a umas tantas préticas. No entanto, estas préticas excluidas
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de regime oficial de crédito, limitam a crenca e bloqueiam-na diante
dos fantasmas.

Terceiro enunciado: “Ver para crer, como S. Tomé”. Dissemos na
abertura desta reflexdo que o acto de crer nao coincidia com o acto
de ver. O acto de ver unifica o presente de um modo totalizante,
elimina o compasso de espera de um tempo diferido, em que toda a
crenca radica, e imp&e-nos a coincidéncia imediata entre o dado e o
recebido. A tradigéo crista propde-nos uma pedagogia da fé em que
a figura de S. Tomé tem um caracter exemplar. Segundo a narrativa
evangélica, este discipulo caiu na tentagio de reduzir a crenga a um
saber feito de evidéncias: “Se eu nao vir nas suas maos o sinal dos
cravos e nao meter a minha méo no seu lado, de maneira nenhuma
acreditarei” (Joao, 20,25). A crenca assim entendida nao se furta ao
regime do mesmo e dos seus simulacros, nao abre a nenhuma
alteridade. Crer ¢, no entanto, obedecer, é retomar um dizer que nao
viu, mas que espera, um dizer que apenas conhece porque confia.
Daf que na narrativa evangélica S. Tomé acabe por fazer acto de
obediéncia (“Meu Senhor e meu Deus” (Joao, 20,28), sem precisar
de meter as maos nas chagas de Cristo.

Finalmente o enunciado sobre as bruxas: “Nao acredito em
bruxas, mas |4 que elas exister, disso ndo tenho divida”.

O regime oficial de crédito néo admite a possibilidade de eu
acreditar em bruxas. As bruxas sao aqui também um parente pobre,
um parente deserdado, enfim, a reliquia de uma cosmologia
passada, uma sobrevivéncia, um vestigio. “Mas l4 que elas existem,
disso nao tenho divida”.

Existem, é verdade que existem. Este conhecimento nao me é
dado pela ciéncia. Ai, fazem-me saber que nao ha lugar para as
bruxas que eu digo existirem. E no entanto, as bruxas existem,
porque eu vejo que elas existem. Juntei os pauzinhos todos, e nido
me sobrou outra conclusido. Na nossa modernidade, ver e o saber
andam associados. Eu sei que ndo ha bruxas, porque no regime do
olhar que é o meu, esclarecido e civilizado, ndo hé lugar para elas.
Mas eu que saf de casa pela manha cedo e escorreguei logo ali nas
escadas e cai e me aleijei seriamente, eu que me arrastei para o
carro mas dei com a bateria em baixo e que sai disparado no carro
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da minha mulher, mas bati com ele logo na primeira rotunda, eu
que deveria estar na Universidade as 10 horas porque tinha umas
Provas académicas, cheguei apenas ao meio-dia, tendo as Provas
sido adiadas, eu, nestas circunstincias, s6 posso concluir que ha
bruxas.

E no entanto, nao acredito nelas. Nada no meu comportamen-
to e na minha conduta autoriza essa certeza. Nao lhes fago qualquer
confianga, ndo movo uma palha por via delas, nada héa de regular e
de duravel no meu comportamento que sustente uma concluséo
nesse sentido. Amanha, sairei de casa como sempre sai, confiante
num bom dia de trabalho: espero nao cair nas escadas e que a
bateria do meu carro esteja em ordem, espero nao ter qualquer
azar na estrada e tudo leva a crer que as Provas académicas marcadas
para as dez horas terdo mesmo lugar & hora fixada.

Moisés de Lemos Martins (Universidade do Minho)
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CIENCIAS E CRENCAS

Preparar o século XXI, em termos de ciéncias e crencas, implica,
como em tantos outros casos, rever criticamente paradigmas e
modelos

iniciados no século XV

padronizados no século XVIII

e continuados seguidamente

numa cadeia de mal-entendidos ou falacias

de que somos um elo.

CONFIGURACOES  EPISTEMICAS

OuviR E LER

Desde a Idade Média predominou um saber motivado pela
expectancia e uma transmissdo centrada no ouvir. A acgao de
comentar e o produto resultante, o comentério, estavam juntos,
sempre que se tratava de realizar a logistica de querelas teolégicas
ou de disputatios universitarias. O pregador e o professor tendiam a
controlar o que outros poderiam ouvir e ler, cabendo as autoridades
religiosas e pedagdgicas a funcdo de propor aos demais o ob-audire.
Se ler correspondia a captar sintaxes e intepretar seménticas
escondidas, se o contemplar propunha a acgdo, as analogias,
circuitos de semelhanca entre visivel e invisivel, estavam para o
cosmos, como as metéforas para o discurso textual. As homologias
de esséncia especulativa abusavam do somatério de epitetos, seriacao
infinita de significantes articulada pela supremacia da escrita.

Contudo, a interpretagao podia enfermar, por vezes, de conivén-
cias supérfluas e menos experienciadas. A muitiplicacio de hipérboles
e redundéncias, a proliferacdo de metonimias e imagens eram
figuras recorrentes do sistema, intervindo como elementos funda-
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mentais de uma téctica, enquanto formas de poder e formas de
poder no estilo. Tactica ao servigo de um programa que tinha como
finalidade ultima uma moral espartilhada: apesar de diferenciarem
a palestra académica da pregacdo, ambas eram meios auxiliares
das tabelas de valores, visando comportamentos sociais precisos e
condutas estipuladas. A argumentagéo, entendida como modo de
despique intelectual e demonstracao, baseava-se no mesmo espirito:
urge treinar a mente para assentir e é preciso debater para julgar
o bem fundado de uma tese. A arma verbal, o processo retérico e
o testemunho dos classicos integravam-se em ritos, onde a
transmissdo do saber apelava para a omnipresenga de autoridades.
Veiculado por argumentos, o saber estava ao servico de uma légica
mantida por imperativos de adequacéo entre sujeito e objecto.

OLHAR E VER

O humanismo renascentista comeca a separar o ler = comentar
controlado do ler = interpretar marcas incontrolaveis. Nessa altura,
o principio da semelhanga permitia uma estrutura cognitiva entre
idénticos: justaposicdo de simpatias e antipatias, proximidades
topolégicas, parentescos nos efeitos.

O jogo gnosiolégico comega a abrir-se: o ouvir e o ler,
pertencentes a uma configuracéo de natureza empirica, vao permitir,
através de uma organizacdo menos intimista, discursos envolvendo
uma fonte de conhecimentos baseada no olhar e ver. Apesar de
terem em comum o facto de estarem associados ao empirico, o
ouvir-ler pressupée uma receptividade dogmatizada em face das
autoridades, incluindo a tradicdo cléssica, ao passo que o olhar-ver
comporta uma percepgdo imediata do mundo sensivel. Embora
diferentes, porquanto este ultimo faz actuar canais cognitivos
orientados para a realidade exterior e envolvente, ambos fazem
parte do mesmo sistema, pois sdo regulados por principios
aproximados e implicam-se mutuamente, como termos da relagéo
esponténea, imediata, sensorial e perceptiva.
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Com as Descobertas, surgiu o primeiro grande confronto com as
geografias longinquas, os povos misteriosos, os costumes estranhos,
as faunas exéticas e as floras desmesuradas. Insuspeitadas
sensagOes e secretas vivéncias que o préprio poder politico
aproveita e maneja com acerto, como quando Dom Manuel
maravilha a Europa, mandando animais, nunca vistos, na sua
célebre Embaixada ao Papa. O vivido provoca uma disponibilidade
completamente i(nova)dora, onde se nega o ensinado ou aprendido
nos livros, por estarem os olhos a descobrir, sem rodeios, o outro e o
diferente: «E digam 14 os sabios da Escritura que segredos sdo estes
da Natura» !!! Navegantes, naturalistas, missionarios, viajantes e
feitores questionam manuais e autor(idad)es, com base no que véem:
«O saber de experiéncia feito». Experiéncia, anote-se. Quase nunca
ou rarissima experimentagao. Quando voltam ao pafs de origem, os
portugueses nao tentam, ou se tentam desesperam, combater o
poder instituido e o saber universitario, em prol da mudanga. A
Reforma Pombalina s6 vird muito tarde e a més horas (1772). Isso
ndo significa que nao passe por aqui, indiscutivelmente, o maior e
mais surpreendente contributo ibérico, no sentido de criar condigoes
necessarias a emergéncia das ciéncias modernas, por meio de gestos
contra o saber livresco.

Depois, outros comegam a manifestar interesse pela obra
cartesiana, mais pela Metafisica do que pela Fisica: a evidéncia,
sustentada por regras, serve para apoiar demonstra¢des dedutivas
vélidas; a divida metédica é vencida pela intuigao clara e distinta, o
e-video. Logo, é preciso saber distinguir e descriminar. Se essa
manifestagdo significa um repudio do aristotelismo, mundo sensual,
quotidiano e de qualidades ocultas, ndo deixa de vir mesclada com
muitos equivocos e hesitagbes, a tal ponto que continua a cohabitar
com teses do pensamento adversério, mesmo sem dar conta das
distancias.

Paralelamente, comegam a aparecer prentincios do desejo de
nomear e ordenar através de quadros, visando uma realidade capaz
de ser descrita, figurada e comparada. A urgéncia de encontrar
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nome adequado para os seres vivos, a necessidade de identificar as
propriedades curativas dos medicamentos, o imperativo de perceber
como é o mundo natural, quotidiano ou exético, supdem um olhar
atento e prevenido, ou seja, o ver. A situacao é sentida como nova.

Alguns principiam a dar-se conta de quanto esta atitude exige
mecanismos de mudanca. Vao socorrer-se das assembleias
académicas como espacos propicios a saberes norteados, nao pela
capacidade especulativa de cada um, como acontecia desde os
Antigos, mas nas potencialidades da razéo, como é préprio dos
Modernos. Neste sentido, o «olhar orientado» vai distanciar-se do
«simples olhar», pois passa a reunir categorias de representacdo
do visivel, onde o movimento opera segundo um pensamento
propenso para a observagdo e dirigido para as «semio-logias». O
que requer actividades imperativamente sistematicas, encenadas
por teatros anatémicos, precisando de bom equipamento. Nao se
suponha, porém, que esta intengéo de disponibilidade equivale a
qualquer tipo de observacéo tecnicamente controlada, mas mais a
um simples contentar-se com uma atitude propensa ao olhar,
contentar-se com o que se olha, ja por si, uma novidade.

OBSERVAR E EXPERIMENTAR

O discurso moderno enquadra-se num conjunto de desvaloriza-
coes, aquilo que nega (perspectiva negativa) e de valorizagdes,
aquilo que propée (perspectiva positiva): descrédito face & erudigao
livresca, expectativa prestigiante perante as ciéncias exactas. Para
tal entusiasmo concorrem principalmente o lugar de destaque
ocupado pela Fisica e Geometria e a importéncia atribuida aos
novos aparelhos e técnicas. Iluminados pelo fulgor de Locke e
Newton, interpretados segundo teses experimentalistas, os cientistas
sobrevalorizam a préatica, a experimentagdo. Esta estrutura mental
funciona segundo conexdes que determinam, por exemplo, a nivel
da educagdo, dois pélos privilegiados: a natureza educa-se, para
se conseguir uma elite educada e ordenada é preciso capitalizar
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esforgos, dentro de um léxico disciplinar, que inclui o ensino das
ciéncias e visa uma normatividade social. Assim, o substracto
natural de cada individuo necessita de uma intervengao cultural,
luz a iluminar a mocidade. A disciplina do entendimento pressupée
um aproveitamento do espago e um investimento no tempo. Qual o
contributo que se pode esperar das ciéncias? Organizam um pais.
Porqué? Porque se opdem ao écio e & desordem. Porque defendem
o método e os hébitos de trabalho. O exercicio intelectual por
meio das ciéncias pressupde leis e impée regras. Em suma, o rigor
cientifico serve para organizar, controlar, gerir, capitalizar as
exigéncias requeridas pelas Luzes.

Na sua globalidade, esta época acordou um lugar especial ao
conceito de ordem. Na verdade, as figuras (filoséficas, cientificas,
artisticas) que emergem estao sempre associadas a ideias relacio-
nadas com marcha ou combinatéria, dado que: h& necessidade de
expressar a sucessao, o encadeamento e as hierarquias entre dados
sensoriais ou imagens; € preciso exprimir o sistema, a subordinacao
e a classe entre seres vivos. Por isso, os enciclopedistas ddo a
conhecer as cadeias entre acontecimentos passados e os mecanis-
mos perceptivos que condicionam o nosso relacionamento com o
mundo exterior. Por isso, os Naturalistas enchem as suas descri¢oes
e andlises com frequentes pormenores, visando estabelecer
dependéncias entre estruturas légicas e processos de conhecimento,
no interior dos Trés Reinos da Histéria Natural.

Neste contexto, o primado da Metafisica dos factos e relagbes
materiais (Bacon, Locke, Condillac) sobre a Metafisica do espirito e
causas (ltimas (Descartes, Leibniz), por um lado, e o primado da
Gnosiologia sensualista e empirista em desfavor do essencialismo e
racionalismo, por outro, condicionam uma configuracéo sistema
epistémica, onde a representagao inclui regularidades precisas entre
a ordem do conhecer (observagao) e a ordem do ser (fenémeno),
entre a ordem do sentir (sensagao) e a ordem do pensar (indugéo).

Em seguida, aparecem condi¢bes para um novo palco, com
cendrios propulsionados por uma modernidade que nao permite
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nenhuma identidade entre o passado mais préximo e o dinamismo
futuro. Combinatéria de possiveis, esta nova légica autodefine uma
area de limites e proibigdes, logo implica inexoravelmente uma
interface de escolhas e impossibilidades, com repercussoes a nivel
das crengas, contestadas ou diminuidas. Légica essa bem afastada
da precedente: a configuragéo epistémica do ouvir-ler ndo inviabili-
zou o olhar-ver, e permitiu-lhe o advento, por transformagéao; por
seu turno, o observar-experimentar nunca poderia ter emergido sem
uma revolucdo no pensar. Os adquiridos vao preparar-se para
ser consagrados como operatividades promissoras, socorridos pela
precisao instrumental.

Pertencendo ao conjunto do conhecimento empirico, passivo e
reactivo por esséncia, 0 ouvir e o ver opdem-se ao observar e ao
experimentar, partes do universo tedrico-experimental.

Lembre-se, a propésito, quanto a critica dos idola proposta por
Francis Bacon e quanto a divida metédica defendida por René
Descartes foram importantes como exercicios preambulares requeridos
pela atitude cientifica, ao arrepio das ilusGes, erros e devaneios
sensoriais. Na verdade, os primeiros acontecem numa sequéncia
habitual, como mera expressao vital da normalidade psiquica, ao
passo que os segundos implicam um processo articulado com
momentos e fases. Além disso, recorde-se, as hipéteses representam
instancias onde actuam categorias de natureza intelectual, montadas
muitas vezes na contracorrente do puro sentir.

Do abismo entre sistemas em confronto, da luta que divide
geracdes, vai resultar um empirismo extremo, um didlogo de
surdos com a tradicio especulativa e religiosa, a ponto de alguns
abundarem em contrasensos, por confusdo entre teoria e retdrica:
por esta ser combatida, o lugar daquela néo é devidamente valoriza-
do, no contexto de trabalhos cheios de descricbes e sem rigor
conceptual. O conhecimento cientifico da época associa dois
grandes vectores em torno do observar: o nomear-classificar
(ciéncias naturais e médicas); e o calcular-experimentar (ciéncias
matematicas e ciéncias fisicas). Disso resulta ums deteccéo cuidada
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de semelhangas e diferencas. A ordem e a mathesis primam sobre o
demais.

A par disso, verifica-se um outro movimento desdobrado: a
preocupacao sistematica em desenvolver a capacidade das vias
sensitivas, através de equipamento e de lugares singulares
(termémetros, telescépios, balancas); a necessidade de construir
condi¢bes privilegiadas para potencializar, avaliar e testar as
informagdes espontaneas obtidas pelos sentidos, mediante espagos
individualizados para a producao (Observatérios Astronémicos,
Museus de Histéria Natural, Gabinetes de Fisica, Laboratérios de
Quimica). Todo este conjunto de actividades demonstra quanto o
senso-comum, entendido como obstaculo epistemolégico, esta
afastado na sua expressdo de um olhar = fitar com os olhos, ou de
um ver = conhecer e perceber pelo sentido da vista. Os gestos de
reptdio serdo imperativos e servidos pela normatividade soberana:
o direito de abolir e de proibir. Assim sendo, os jesufitas sao culpados
do que fizeram, porque fizeram, e do que omitiram, porque omiti-
ram. Assim sendo, o pensamento cartesiano aparece como entrave
a divulgagéo das teses newtonianas, na medida em que se deve
abandonar a Fisica dedutiva em favor de uma é&rea prometedora e
predominante, como é a &rea da Fisica matemaética: os problemas
da extenséo e do movimento cedem perante a aquidade de outras
prioridades; a investigagdo quantitativa dos fenémenos fisicos sai
dominante e vencedora.

Entretanto, os governos comegam a perceber como é lucrativo
intervir na concentracdo dos conhecimentos e na optimizagdo dos
recursos cientificos, ao que as Academias correspondem
perfeitamente. A par disso, a politica do crescimento econémico, o
impacto dos ciclos de emigracdo e o investimento proveitoso nas
missOes feitas por naturalistas através do Novo Mundo ajudam a
definir um projecto com repercussdes nas ciéncias. Apesar de muitos
destes aspectos, no todo ou na parte, terem merecido, de h& muito,
a atencdo de inconformistas, face ao estado vigente, néo resta
divida que este discurso, dominador e até parcial, foi importante,
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para que os anseios de uns tantos e os desejos de uma minoria
esclarecida pudessem deixar o impossivel para ocuparem o factual.
Dentro dessas impossibilidades, porque a légica do ouvir orientava a
configuragao preponderante nos espacos académicos existentes, sera
de incluir a impraticabilidade de algo semelhante a uma Royal Society
ou de uma Académie Royale des Sciences de Paris, antes de se
imporem as regras do observar, anulando a prepoténcia das normas
anteriores. Geram-se, entdo, efectivamente as condigbes essenciais
para a ciéncia moderna. Na verdade, usar-se a palavra anteriormen-
te nao significava, por si, entendé-la como sinénima do universo
teérico-experimental que Copérnico e Galileu ajudaram a definir e
que Newton consagrou. Uma coisa sao os vocabulos-ideias, outra
coisa os contetidos (compreensdo e extensdo) atribuidos. Além
disso, urge ainda integrar o texto no contexto, havendo casos
onde as reservas prevaleciam sobre os entusiasmos, ou onde se
exorcizavam contactos com a modernidade cientifica; todavia, isso
nao permite afirmar que a mesma nao se encontrava mesclada,
amalgamada e obscurecida entre contradigbes de retdrica e muitos
panejamentos de pura erudigao.

O conjunto destas constatagbes indica que as elites avangadas
da Inglaterra, Franca, ltélia, Rissia, etc. comegam a estar
preparadas para o movimento geral tendente a acolher o
pensamento e a ciéncia de Newton, nos seus quadros institucionais.

A CIENCIA-ESPECTACULO

O conhecimento equivale a uma relagéo entre sujeito e objecto
do conhecimento, mediados pelas formas a priori do espago e do
tempo, e pelas categorias do entendimento, a partir de Emmanuel
Kant.

Na sequéncia de um processo onde a razdo e a ciéncia procura-
ram desde sempre formas de optimizagao, os percursos englobantes
do avanco cientifico e industrial criam condigbes e requerem meios
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para compreender o grau de maturagdo de certos discursos ou
para legitimar a emergéncia de outros. Com efeito, seja porque as
ciéncias exactas e experimentais atingiam caracteristicas de previsao
e aplicabilidade, seja porque as ciéncias sociais e humanas ja
balbuciavam dificuldades de existéncia, o imperativo de as funda-
mentar assumiu formas novas e peculiares, desde o século XIX. A
circunstancia geral era promissora de mais saber e poder no futuro.
Todavia, os tempos comportavam sucessos e indecisées. Por um
lado, adquiridos espectaculares e, por outro, complexidades cada
vez maiores.

A globalizagao técnica - telégrafos, telefones, pontes, cabos
submarinos, automdéveis, avides, cinema, fotografia - trazem para
0 género humano utopias optimizadas pelas Grandes Exposigoes:
Londres (1851, 1862), Paris (1855, 1867, 1878, 1889, 1900), Porto
(1865), Viena (1873), Filadélfia (1876), Barcelona (1888), Chicago
(1893), Bruxelas (1897).

Pense-se na Europa como nicleo dinamizador, acrescente-se-lhe
um continente americano que vai aderindo, juntem-se-lhe as
colénias olhadas como fornecedoras de matérias primas e mercados
potenciais, salpique-se o conjunto de orientalismos transformados
em moda. Temos, assim, os horizontes geogréficos mais densos,
por onde fervilham os gabinetes governamentais, as associagbes
industriais com peso, as academias com maior dinamismo, os
grupos intelectuais ou artisticos e as tertillias mundanas que fazem
as grandes exposicdes do século XIX.

Paises, muitas vezes em guerra, procurando formas de uniao,
reais ou ilusérias, para exorcizar os conflitos. Porque assim é,
festejavam a Igualdade, Liberdade e Fraternidade (Paris 1889) ou a
chegada de Colombo as Américas (Chicago 1893). Simbolos
contraditérios, é bom lembrar, de aproximagées histéricas, nem por
isso menos relevantes.
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Capitais dimensionadas pela 2 revolugéo industrial, mantidas
por urbanismos cheios de marcas tradicionais precisando de érea
para crescer. Razéo, entre outras, porque os majestosos pavilhoes,
mesmo de encantar, sejam construidos nos limites de uma condena-
a0 quase imediata: a demoligéo ou o fogo. Elites enebrecidas pelas
novidades que parecem sem termo, embora a grande maioria das
gentes continue, no quotidiano, a margem das palmas efusivas das
inauguracées. Dai que estes espagos mostrem a evidéncia como se
podem montar, com grandiosidade, beleza e sucesso, as forgas
e fraquezas de um determinado esquema civilizacional. E bem
verdade que estes eventos nascem de uma quantidade de
conceitos fragilizados, passiveis de serem ligados a tantos outros,
como fantasias efémeras, sonhos pereciveis, projectos megalémanos.
Associacbes acontecendo com propriedade e rigor. Nao obstante,
passam por aqui, ndo se duvide, mostras efectivas do que de
melhor se produziu em criatividade, & escala maior, entre 1851 e
1900. E também passam por aqui formas maiores do primado
demagégico do ver.

Este mundo, repita-se, é uma circunstancia global predominante-
mente europeia, com algumas saidas e entradas para o além-mar.
A Europa esta assombrada pelos adquiridos cientificos e técnicos,
na sua expressao industrial mais viva. Lado-a-lado, o engenho
tedrico-experimental, com os aparatos laboratoriais respectivos,
sempre envolvidos por umas tantas engenharias. Lado-a-lado,
sequéncias do sistema produtivo, no que ele tem de mais avangado,
ou de produtos ja& acabados, espacializados segundo modelos
classificativos, onde prevalece o objecto distribuido por grupos e
sectores.

Por toda a parte, o estigma macigo das méaquinas, com especial
relevo nos pavilhdes que as acolhem com estatuto de presenga
privilegiada. Por toda a parte, a mensagem da produgao, identificada
com o lucro, sem esquecer certas preocupagbes de ordem social.
Facto individualizado que possibilita uma visibilidade prépria: o
percurso expositivo estd montado para que a energia produtiva, a
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nivel do emissor, transmita um dinamismo propulsivo e optimista ao
receptor.

Por isso, o ptblico - elite financeira, turista intelectual, coopera-
¢ado operdria, visitante lidico, etc. - completa a visita com uma
sensacao muito especial: ser homem é pertencer a uma comunidade
geradora de futuro, destinada a progredir na redundéncia do éxito.
A visibilidade do sucesso futuro j& pertence ao presente.

Paradoxalmente, ou talvez nao, a mistica do trabalho em posicao
de destaque. Este modo como o racionalismo investe na ocupacao
do tempo, quando o domestica pela disciplina normativa de
horérios rigidos ou sirenes, retira das grandes exposicdes, também
chamadas «festas do trabalho», momentos de culto com ritmos
especiais. O culto constréi-se no interior de pavilhées = catedrais,
com comissérios reais/ imperiais = oficiantes, embelezados por
espagos veneréaveis = estéticas religiosas, numa sequéncia periédica
= ritos entre trabalhos e dias.

Os regulamentos e relatérios, catalogos, noticias, recortes
publicitarios ou panfletos, que abundam em qualquer circunsténcia,
exprimem a contextualidade dos eventos e suas repercussdes.
dJunte-se ao demais belas-artes sobranceiras, artesanatos sofistica-
dos, vidros requintados, ourivesarias e porcelanas, mobiliarios
sugestivos, e ter-se-4 uma outra vertente - o mundo artistico e
decorativo, o conforto e o belo (til, entre a tela imensa de Delacroix
e a jéia art nouveau.

Neste particular, o mundo das formas veiculado pelas grandes
exposigbes mostra facetas buriladas pela criatividade mais sublime,
enquanto que a sucessdo dos estilos é interpretada, um tanto
distorcidamente, como nota de progresso. Se os Palacios de Cristal
cintilam por fora, entre superficies de vidro e estruturas férreas, por
dentro cintilam os resultados maximos a que chegou o género
humano. Néo admirard, por certo, que se lembre quanto esta
situagao nao é inteiramente pacifica, pois foi merecendo
posicionamentos diferentes, por parte do espirito critico, ao longo
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dos anos. Na verdade e apesar da tendéncia contra sé poder ser
pensada nos limites impostos pelo sistema epistémico dominante, o
espirito critico do século XIX concretizou vérias atitudes de
discordancia e cepticismo face a estes espectaculos. Apesar de tudo,
Charles Baudelaire n&o deixa de se interrogar.

Justificagdes de carécter econémico, razoes de Estado, polémicas
urbanisticas, querelas artisticas, denincias da classe operéria,
sempre acompanharam os projectos arquitecténicos, as inaugura-
coes faustosas, as recepcdes das representagOes estrangeiras, com
discursos mordazes: bailes, congressos, reunides culturais,
espectaculos foram motivo de chacota. Soam assobios e pateados
por parte de muitos. A ponto de nado haver exposicao que
nao tivesse sido desrespeitada e achincalhada. No entanto, 1&
continuaram a ser planeadas e executadas, mesmo quando o pais
de acolhimento vivia uma grande crise, a paz mundial estava em
perigo ou o bom-senso comprovava o seu contrasenso. Porqué?

Porque o capitalismo emergente percebia quanto tratavam a
mercadoria multiplicivel como um meio de onde poderia retirar
dividendos; percebia igualmente como o cenério concertado e
controlado, logo diferente da espontaneidade popular, evoca
emogdo nas multidées, melhor ainda quando tém o cenério de
comemoragbes e centenéarios. Percebia, finalmente, porque se
jogavam ali atributos adequados a especificidade da memdria
colectiva, sempre que ela se servia do passado para justificar

historicamente as leis do mercado a que obrigava o presente.

Do interior sdo sistemas de pensamento, interesses financeiros,
estéddios sociais, discursos empolgados, um conjunto de coisas e
palavras que acabam por actuar como condicionantes, ou modelos,
intervindo por forca de planos associados ao ideério positivista.
Deste ideério ressaltam orientagdes de principio em torno do sempre
invocado género humano. No abuso, a época expressa ou deturpa,
com imensa frequéncia, a ideia alargada de préximo.
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No meio de tudo isto, Lagrange, Rousselot, Teilhard de Chardin
entre muitos mais. Move-os a coeréncia e autenticidade de quem
se mete na crise modernista e luta afincadamente para encontrar
argumentos de peso, no sentido de coroar todo este optimismo com
a coinciliagao entre ciéncia e crenca.

IpoLos TOMBADOS

Entretanto, por diferencas entre objectos e métodos, o mundo
cientifico e técnico passou a abrigar uma diversidade cada vez
maior. Esta auséncia de unidade e homogeneidade requer uma
descricao e uma critica interdisciplinar sobre légicas intrinsecas e
potencialidades extrinsecas, pois implica a urgéncia de as rever, quer
pelo passado, quer pelo estatuto e instancias de legitimacéo. Por
outras palavras, o universo tedrico comporta probleméticas de
fundo implicando identidade epistemolégica, responsabilidade
ética e institucionalidade social.

Além disso, o trabalho em torno do impacto das ciéncias e
técnicas/tecnologias implica uma reflexdo sobre 0 modo como elas
tém recebido, concretizado e transmitido determinados valores, de
acordo com as circunstdncias materiais onde se constréem e os
efeitos sociais que tém em vista, no decurso da sua evolugéo interna
ou de mudangas para o exterior do seu universo tedrico e experi-
mental.

Aferir o progresso em termos exclusivamente econémicos
gera equivocos de bem-estar e efeitos de ilusdo. Gera ainda
mal-entendidos com as exigéncias da crenca. Defender que
cientistas e técnicos nada tém a ver com estas questdes equivale a
retirar-lhes liberdade e responsabilidade. Por isso, precisamos de
fazer opgoes reflectidas, pois sé assim contribuiremos de modo
decisivo para um desenvolvimento com qualidade de vida e de
onde os valores nao se ausentem. A pertinéncia desta forma de
enquadramento, importante para o melhor conhecimento do
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presente, acentua probleméticas associadas a fins cognitivos e
pragméticos, interesses econdémicos e politicos, circunstancias
institucionais e grupais, com implicagdes no universo axiolégico e
ético.

Pede ainda que se integrem as vérias expressdes da producédo
no interior de estratégias responsaveis, montadas em prol das
exigéncias de dilogo entre a comunidade cientifica e o publico em
geral, ou seja, maior participagdo e mais opcdes conscientes.

A TRAMA DO VER PARA CRER

Em Filosofia, importa conceptualizar as formas por que foram
acontecendo relagdes diferentes quando se confrontam ciéncias
e crencas. Para isso é preciso identificar as suas condigbes de
existéncia, passadas e presentes. Ou seja, delimitar o modo de
ser da instancia perceptiva-cognitiva e modalidades respectivas;
especificar a tactica operatéria actuando no exercicio do acreditar
ou do conhecer; dilucidar as estratégias nos actos de fé e nas
provas.

Caso particular da maneira como o devir psicolégico e o
processo histérico contrariam a mesmidade, as nossas ligagdes ao
natural e ao sobrenatural ndo tém tido a mesma identidade e
expressdo, ao longo dos tempos, colectivos ou individuais. Com
efeito, elas nao s6 apresentaram, desde sempre, mudancas nos
comportamentos e no agir, como também representaram vérios
ritmos de estar-no-mundo.

A existéncia do universo tedrico e experimental obriga a que
lembrem as diferencas entre conhecimento empirico = percepgao
das aparéncias = universo dos fenémenos e conhecimento cienti-
fico = construgao conceptual = universo fenomenolégico =
factos cientificos, bem como a distincdo entre observagao
espontanea, observacéo dirigida e experimentacéo sistematica.
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Por sua vez, a existéncia do mundo das crencas exige que se
questionem a falsidade destas identidades: crenca = medo de
saber = demissao do entendimento = fantasia?

Ao longo deste texto, atenderam-se a alguns prolegémenos quando
se procuram as configuragbes vigentes no sistema epistémico
moderno. Sendo ele a matriz, percebe-se melhor, agora, como
somos tributarios deste sistema, pelo que remanesce dele, nas
possibilidades e limites que nos permitem e proibem de pensar ou
crer.

Com efeito, os jogos em questdo do entendimento, abordados no
interior da dialéctica entre sujeito e objecto do conhecimento, sao
passiveis desta sequéncia: transmissdo centrada sobre o(a)
autor(idade) e o comentério; conhecimento dependendo da via
perceptiva e de certo formalismo conceptual; inteligibilidade inserida
num dispositivo tedrico e numa estrutura légico-matematica. Por
outras palavras e sob uma perspectiva «gnosiolégica» e «cronoldgi-
ca», os prolegémenos as epistemologias modernas encontram-se
com estas figuras paradigmaticas: ouvir e ler, olhar e ver, observar e
experimentar.

Assim sendo, foi contra ou dentro destas figuras paradigméticas,
no todo ou em parte, que emergiram trés tipos de relacdo entre
ciéncia e crenca: relagdo de disputa - modernidade, defesa da
complementaridade - crise modernista, reconhecimento da
dualidade - postmodernidade.

Seguidamente, indicam-se algumas afirmag6es que merecem ser
reflectidas e, porque nao?, levadas para o préximo milénio.

Ciéncias e crengas estabelecem entre si interrelagdes culturais, no
meio de umas tantas formas de relativismo cultural. Apesar disso,
convém distinguir: a figura da crenca-fé esta relacionada com
a figura do ouvir-escutar; a figura da razao-ciéncia relacio-
na-se com as figuras do olhar-ver e observar-experimentar.
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Emergindo dentro de ordens diferentes, parece nédo se justificar a
necessidade, e utilidade, de qualquer esforgo de uniformidade entre
figuras fundamentadas e auténomas. Por isso, a postmodernidade
tende a consignar o estigma do saber, a imagem, num lado, e o
estigma da sabedoria, a palavra, no outro.

A crenca nao é um medo de saber, demisséao do entendimento,
fantasia. Sem anular procuras e insegurangas, resulta de um
conhecer partilhado no interior de uma comunidade reconhecida de
fieis, sua garante.

A ciéncia ndo é sé audécia, racionalidade, critica. Apesar da
parcialidade e da possibilidade de erro, ela faz crer por via de
uma argumentagio tendendo para a persuasdo, seja através de
demonstragdes ou provas. Prova absoluta é impossivel.

Radicalizadas monoliticamente, quer a ciéncia - cientismo -, quer
a crenga - fidefsmo - representam mundos fechados que tendem
para ideologias ou apologéticas.

Em cada época, h& &reas determinadas em que (n&o) se
pode pensar. Também por isso, ndao podemos conhecer tudo. A
consciéncia dos limites do conhecimento néao equivale a uma paralesia
mental, devendo, quando bem orientada, servir como acicate para a
inteligibilidade.

Por isso, os sonhos que nos levardo para o século XXI véo
passar pela consciéncia de que a parte como disciplina cientifica, o
particular como especialidade profissional, a anélise como
atomicidade, a desharmonia como falta de qualidade, a viagem
como excursao turfstica rodearam-nos de um mundo que sé
serd diferente quando voltar a incluir a metamorfose de certos
valores. Isso acontecera, por certo, no contexto de utopias onde
a identidade-desejo-necessario-essencial-diverso concorra
para superar a massa-produto-supérfluo-secundario-unifor-
me.
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S6 assim reduziremos estas perdas: perda da analogia em favor
da diferenca, perda da harmonia em favor do dominio da natureza,
perda da seguranga ontolégica em favor da instabilidade gnosiolégica,
perda do todo em favor da especializacao absurda, perda do intocavel
em favor de tudo é possivel, perda do fruto proibido em favor do
acesso a tudo, perda do transcendente em favor do imanente, perda
do limite, perda do préximo em favor do distante, perda do real em
favor do virtual, perda de ser em favor do ter.

A primeira parte corresponde a uma reestruturagio de ideias e
textos retirados de:

- Ruptura epistemoldgica, corte epistemolégico e ciéncia.
“Andlise Social”, Lisboa, sér. 2, 9 (34) Abr.-Jun. 1972, 629-644.

- A propésito de modelos cientificos. Notas de leitura. “Brotéria”,
Lisboa, 109 (1) Jul. 1979, 3-22.

- Humanismo. Logocentrismo. Etnocentrismo. “Revista Portuguesa
de Filosofia”, Braga, 38 (4) Out.-Dez. 1982, 221-240. Actas do 1°
Congresso Luso-Brasileiro de Filosofia.

- Discursos dos saberes e das ciéncias na perspectiva de Michel
Foucault. “Revista Portuguesa de Filosofia”, Braga, 39 (1-2)
Jan.-Jun. 1983, 92-109.

- O novo e o velho na Filosofia e_nas ciéncias. “Filosofia”,
Lisboa, (1) Jun. 1985, 144-149.

- Transmissado, reproducdo e inovacdo no conhecimento
cientifico. Texto 49, Coimbra, Instituto de Antropologia, 1986, 9.

- O positivismo e o neo-positivismo em debandada. Texto 50,
Coimbra, Instituto de Antropologia, 1986, 7.

- A modernidade na Filosofia e nas ciéncias. “Revista Portugue-
sa de Filosofia”, Braga, 42 (3-4), Jul.-Dez. 1986, 325-344.

- O sujeito e 0 nome préprio no discurso cientifico. “Revista de
Educacao”, Lisboa, 1 (2) 1987, 65-70.

- A _Filosofia das Ciéncias e o poder. in Maria Eduarda
Gongalves (coord.), “Comunidade cientifica e poder”, Lisboa,
Edicées 70, 1992.

- O filésofo perante a ciéncia. “Perspectiva Filoséfica”, Recife, 1
(2), Jan-Jun. 1993, 31-42.
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- Ciéncias_e técnicas entre 0 Bem e o Mal. “CTS. Revista de
Ciéncia, Tecnologia e Sociedade”, Lisboa, (18), Abr. 1993, 7-13.

- Condicdes de possibilidade em Histéria e Filosofia das Ciénci-
as. “Revista de Educagao”, Lisboa, 3 (2), Dez. 1993, 3-8

- Uma arquitecténica do saber ao fazer em ciéncias. “CTS.
Revista de Ciéncia, Tecnologia e Sociedade”, Lisboa, (21), Jan.-Fev.
1994, 52-53.

- JANEIRA, Ana Luisa; QUEIROZ, Clara - Ciéncias, técnicas e
valores. in “Filosofia e Ciéncia na obra de Leonardo Coimbra”,
Porto, Fundagéo Eng. Anténio de Almeida, 1994, 107-116.

- JANEIRA, Ana Luisa et alii - O Regresso do Sagrado. Lisboa,
Livros e Leituras, 1998.

Ana Luisa Janeira '
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LINGUAGEM E CRENCA
(A PALAVRA SOB SUSPEITA)

“O dizer-verdadeiro ou veridiccdo ndo existe
enquanto acto solipsista, mas através de uma
sangdo que emana da comunidade
intersubjectivante... se toda a comunicagio
assenta num acto fiducidrio, tornar-se-d dificil
distinguir entre verdade e certeza, entre saber
e crer, entre saber verdadeiro e crer certo”.

H. Parrer

‘A linguagem é um virus vindo do espago”.
W. BurrouGtis

‘A proposition that could be doubted at will is
certainly not believed. “For belief, while it lasts,
is a strong habit, and as such, forces the man
to believe until some surprise breaks up the
habit.”

C. S. Perce

Sganarelle: Mas entdo é necessario acreditar
em qualquer coisa neste mundo.
Em que acredita?
Don Juan: Em que acredito?
Sganarelle: Sim.
Don Juan: Acredito que dois mais dois sio
quatro, Sganarelle, e que quatro mais quatro
sdo oito.
Sganarelle: Que rica crenga e que ricos artigos
de fé! Ao que vejo, a sua
Religido € ento aritmética?

Moitre
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Dorme, no interior dos campos, das formas de vida, uma
constelagdo de crencas, técnicas e valores, um fundo de evidéncias
partilhadas por uma comunidade, fundo que assegura um consenso
sobre o sentido do mundo. Comego pelo credo estruturalista: é o
ponto de vista que cria o objecto. De que ponto de vista se pode
falar da linguagem e da crenga? A cada um dos campos corresponde
um ponto de vista. Uma mesma ‘“realidade” é passivel de uma
pluralidade de representagtes, havendo, a la limite, tantas crengas
quantos os pontos de vista (as linguagens) sobre a “realidade”. A
cena que evoca Moliére é apenas uma das cenas em que se move
um determinado tipo de crenga, a crenca aritmética. “Cada crenca
tem necessidade de todo um mundo de outras crengas para ter
um contetido e uma identidade” (Davidson). Uma crenca tem uma
estrutura holistica. Nao vou falar da teoria psicolégica da crenca
como uma forma de habito, uma disposigdo para agir (era a
definicdo de Hume e de Peirce)!. Nao vou entrar no dominio dos
“universos de crenga” na teoria seméntica de que se ocupa a
filosofia analitica?. Nao vou entrar na discussdao do idealismo
transcendental kantiano que tanto J. Habermas como Otto Apel
transpdem, recorrendo, n&o a uma filosofia da consciéncia, mas a
uma filosofia da linguagem de corte pragmatico, em especial a
semidtica de C. S. Peirce®. Nao vou entrar no dominio do crer como
dimensao religiosa da vida humana, no ponto em que qualquer
homem ou mulher, falando, procura o sentido da sua vida. Falarei
dominantemente da perspectiva semidtica sobre a crenga na sua
relagdo com a linguagem. Deter-me-ei na actual suspeita que pesa
sobre a linguagem, interrogando-me finalmente sobre uma possivel
ética do Verbo.

CRER E SABER

Pelos seus desenvolvimentos, os seus recuos e as suas deslocagoes,
o crer é um lugar estratégico da comunicagado assente em dois
postulados: a) hd um outro; b) deve haver sentido. Com efeito, a
crenga apoia-se no dizer dos outros, marca um diferido do saber em
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relagdo aquilo que se pode afirmar hoje, podendo definir-se como
uma metdfora (M. de Certeau). O comércio com o Japéao, por
exemplo, ndo foi, em termos de comunicagao, o admiravel comércio
que os misticos praticam “porque as crengas, quase todas elas,
participaram na rapina, a conquista de mais almas, num &édio
profundo a liberdade de consciéncia que, té-la, é a tinica maneira
de escolher” (M.G. Llansol). O que aproxima o crer do sacrificio - o
lugar feito ao outro através do dom tem valor de convengéao com o
outro. Na ordem do reconhecimento, o crer seria o equivalente do
que ¢ o sacrificio na ordem das préticas. O crer funda as instituicées
e as linguagens, as contractualidades e os dogmas. “A crenca e a
razao estdo empenhadas num corpo-a-corpo medonho - e fazem
ferida” (M.G. Llansol). A razao é simples: um “logos” é essencial-
mente uma situagdo dindmica de conflito entre actantes que tém de
partilhar entre si um espago substracto que disputam. De acordo
com a concepgéo heracliteana, segundo a qual toda a morfologia é
o resultado dum conflito (R. Thom).

A etimologia ajuda a compreender em que consiste o acto de
crer. Crer, credere, ajunta & palavra coragéo a palavra dar: cred e
dare. Crer é dar o seu coragéo. No dominio da prética a crenga
revela para além disso a sua esséncia transferencial que a etimologia
também indica. Para se ser (homem ou mulher) é preciso acreditar.
O crer ¢ o principio da nossa vida de pessoa. Tornar-se o que se é
em germe, crescer é a nossa vocagao. Cresce! Crer é um acto que se
situa no percurso da inteligéncia humana confrontada com o real na
sua estrutura primordial que é ser relacdo, escreve M. - F Lacan®.

Na linguagem corrente, crer evoca “crencgas”, crer opde-se a
saber. Ter fé, é, nesta perspectiva, aderir a um sistema de ideias,
aderir a crengas. A esta perspectiva, preferimos uma outra: crer é um
acto que néo é da ordem do saber, enquanto este se situa na ordem
do ter. Crer é da ordem das relagdes interpessoais, um acto que
implica o conhecimento e a confianga. Este acto inaugura uma
comunicagao, um didlogo apostado na procura da verdade a que
nao se chega através de um saber. A linguagem é, pois, inseparavel

z

da crenca. Uma crianga ¢, antes de mais, alguém que n&o fala
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(infans). O acto de crer s6 é possivel a partir do momento em que as
palavras que lhe dirigimos despertam nela a confianca. E depois
que vem o momento em que a sua confianga se vird a exprimir
verbalmente. Facilmente esquecemos que a palavra é uma
aquisicao, em excesso sobre a nossa existéncia natural. A crenga é
uma representacdo mental privada, mas nao existe algo como uma
linguagem privada: a linguagem aprende-se em comunidade, supbe
um acordo intersubjectivo, um contrato fiduciério. A relacdo entre
sujeitos - e ndo sé entre sujeito e objecto - exige como elemento a
priori do saber o pressuposto de uma comunidade de comunicagé&o
e, consequentemente, de uma ética da comunicacdo, como mostra
o trecho de H. Parret em exergo.

CRER, FALAR

Que ¢ falar? “Falar é dizer alguma coisa a alguém”, era assim
que o linguista E. Benveniste definia a linguagem num primeiro
momento. Esta definicdo indica desde logo um movimento, uma
relagdo transferencial. Em primeiro lugar, néo se estd sé quando
se fala, dirigimo-nos a alguém, estabelecemos com ele um
contrato. Em segundo lugar é preciso saber que as palavras mudam
a realidade, porque sdo actos. A fala é o acto de falar. Falar néo
é assim tao simples. Ha aquilo que dizemos e o modo como o
dizemos. E o modo que conta. Os sociélogos e antropdlogos
(nomeadamente Erwing Goffman e H. Garfinkel) contribuiram
muito para o entendimento da linguagem como interacgao e
performatividade. O sentido nao é separavel das condigdes da
sua produgdo. A singularidade da palavra produz discurso e
acontecimentos lingufsticos. Nés nao falamos apenas por falar; falar
é, algumas vezes, prometer, outras vezes é maldizer: “...A enunciagéo
eu juro é o préprio acto que me compromete, nao a descrigao do
acto que realizo. Ao dizer eu prometo, eu garanto, eu prometo e
garanto efectivamente... A enunciagéo identifica-se com o préprio
acto. Mas esta condigdo s6 é dada no sentido do verbo; é a
‘subjectividade’ do discurso que a torna possivel’...” A natureza
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fundamental da promessa consiste na “esperanca” ou entdo na
“crenga”. Muito tempo os tedlogos e juristas se interrogaram sobre
as condigdes de realizacdo dos actos de fala. Muita tinta correu
desde a alta Idade Média até a Contra-Reforma a propésito das
condigbes a que a férmula “ego te baptizo” correspondia de facto
para constituir um acto de baptismo (quem a pronuncia, onde e
como?).

Escrever, falar, pintar, construir, etc. nao é apenas, do ponto de
vista do enunciador, transmitir um saber, ndo é unicamente um /
fazer saber/, mas é também um /fazer crer/ que coloca em cena um
sistema actorial e modal complexo. A manipulagéo e a sangéo sao
operacdes que vivemos em todos os dominios (publicitério,
econdmico, etc.) e sob as formas mais diversas nas nossas relagdes
interpessoais (veja-se o jogo semidtico das manipulacbes numa
familia). O mal entendido diz isso: nés nao entendemos as palavras
no mesmo sentido que o outro, porque ha contextos, nao-ditos,
implicitos, que ndo passam directamente naquilo que dizemos. Uma
teoria da enunciagdo convoca simultaneamente as ideias de
comunicagao e de interacgao, o estudo das dimensées cognitivas,
epistémicas, patémicas e timicas. Freud funda a psicanalise
inscrevendo na enunciagéo o batimento da pulsdo, na vizinhanca
da biologia e da filogénese. Nem o “crer” nem o “fazer-crer” sio de
ordem cognitiva puramente objectiva, determinados que sao pela
dimens&o patémica, i.é., por um lado pela “emocao’ e os estados
de alma do sujeito que fala, e por outro lado pelo “ressentir” do
auditor, seja este “ressentir” positivo (adesao, simpatia), negativo
(oposigéo, desconfianga), ou neutro (indiferente, céptico). O sujeito
de um acto discursivo caracteriza-se quer por uma competéncia
semiGtica, quer por uma competéncia e existéncia modais, um
crer. A racionalidade e o crer condicionam respectivamente o poder
e o querer-dizer. O conflito das interpretagées é, alids, uma das
constantes do dialogismo inerente & nossa cultura. A situacao de
fundo das nossas sociedades pluralistas é que ndo podemos esperar
uma unidade de convicgao moral, politica, religiosa.
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CALCULO OU MEDIUM?

O litigio ciéncia vs crenca é antigo. Scheler tinha razéo ao
afirmar, contra o positivismo de Comte, que as formas humanas de
saber diferem segundo os impulsos cognoscitivos que levam a elas,
havendo sempre na humanidade uma forma de saber técnica, uma
metafisica e um saber de salvagao®. A ciéncia partilha este espago
de maneira ambigua, quando o engenho, isto é, a engenhosidade e
o espirito humano se volve em cientismo ou crenga. A crenga
nem sempre foi vista como virtude: tanto aparece na histéria do
pensamento como um estado de espirito préximo da obnubilagéo
que resulta da paixdo crédula, resisténcias nevréticas, denegagado
perversa, fanatismo ou supersticao’. A verdade nédo é a opiniao
fundada no sentimento individual. A ciéncia é uma opinido mas
uma opinido marcada pela pungéo da verdade. E entdo a opini&o
(doxa) redutivel a crenga (pistis) tal como ela é denunciada no
Goérgias?®. A nogao estdica de assentimento prepara a concepgao
moderna da crenca e da davida marcada pela adeséo do sujeito as
suas representagdes®. A definicdo de Aristételes (De interpretatione,
1-4) das palavras como simbolos, que designam algo de acordo
com aquilo que se convenciona, abre as portas a uma concepgao
instrumental, convencional da linguagem que até hoje pretende ter
uma validade inquestionavel, particularmente sob a pressédo de um
interesse crescente para a sua utilizago 1égico-técnica. Quando o
sistema linguistico é visto como um instrumento de comunicacao, as
palavras s&o puros signos que nos remetem para as nossas represen-
tagbes e para as préprias coisas. S. Agostinho trata desta questéo
em dois opusculos!?, fundando a crenga na autoridade de um duplo
testemunho que toca tanto o individuo como a sociedade. Ea
questao que suscita a crenga cuja esséncia é procura da verdade. E
este autor quem introduz uma interpretagao teolégico-filoséfica da
linguagem, instaurando a diferenca entre linguagem do objecto e
metalinguagem. Mas s6 no fim da Idade Média Nicolau de Cusa
determinard de maneira original e historicamente nova a esséncia
da linguagem?!.
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“O meu mundo é a minha linguagem”, dizia Wittgenstein. E na
linguagem que as pessoas concordam (Tratactus, par. 241-242). C.
S. Peirce dird ainda mais incisivamente: “...the very origin of the
conception of reality shows that this conception essentialy involves
the notion of a COMMUNITY without definitive limits, and capable
of a definite increase of knowledge...the word or sign which man
uses is the man himself...Thus my language is the sum total of
myself; for the man is the thought...In this way, the existence of
thought now depends on what is to be hereafter; so that it has only a
potential existence, dependent on the future thought of the
community.” (Peirce 1931: 5.311, 5.314-316).

A linguagem ¢é constitutiva da experiéncia humana: prisdao ou
mundo, quer dizer, vigilia, encontro? Prisdo, dird Mcluhan, de que
s6 a tecnologia da electricidade nos libertara. A linguagem traga-nos
os contornos de um mundo de onde ndo se pode sair, donde uma
s6 cultura é visivel. A nova cultura traz de volta a aura perdida
na fase do alfabeto e da representagao, ligando aquilo que estava
separado, a sociedade de controlo em que éramos escravos, e
prometendo uma condigéo de Pentecostes, de compreensao e de
unidade universais'2. Milagre ou virus (W. Burroughs)? A suspeita
que pesa sobre a linguagem nasce da sua concepgao retdrico-instru-
mental: “Porque as palavras nao sdo coisas, como o querem o
sofrimento do psicético e a brutalidade dos ditadores. Nem as
palavras calculam as coisas, como pretende a dominacéo obsessional
da nova ordem mundial”, escreve J. Kristeva'®. A linguagem
surge por ndo haver uma imediatidade do homem relativamente ao
mundo, ao fenoménico, para mediar a aproximacéo, estabelecer
uma relagao. Braganga de Miranda pde a nu a ligacdo implicita
entre linguagem e violéncia, expressa no absolutismo que tende a
fazer da linguagem uma resposta a negatividade da experiéncia
(Analitica da Actualidade, p. 115). Habermas pord a questdao
noutros termos: como é que os actos comunicacionais assumem a
funcdo de coordenagido da acgéo e contribuem para construir
interacgbes? O seu desenvolvimento do conceito de intercompreensao
(Verstdndingung) como o processo que se caracteriza por um
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entendimento de pelo menos dois sujeitos com competéncia
comunicacional (capazes de falar e de agir) estd muito préximo do
conceito de operagdo enunciativa a que j& fizemos referéncia. O
modelo funcional de Biihler estabelece as trés fungbes do signo
linguistico — enquanto simbolo (a fungéo cognitiva de apresentagao
de um estado de coisas), sintoma (a fungao expressiva da comunica-
cao de uma experiéncia vivida pelo locutor) e sinal (a fungao apelativa
de compromissos dirigidos a um destinatario) tem de ser completa-
do com a teoria pragmética do signo tal como Peirce e Morris a
tinham apresentado. Para Carnap e Habermas sao as frases, e néo
o signo isolado, que transportam as significagoes. De Frege a Davidson
e Dummett estabelece-se uma teoria semantica que tem por objecto
o estudo da relagéo entre a frase e os estados de coisas, a linguagem
e o mundo. A significacdo de uma frase é determinada, segundo
estes autores, pelas condigdes da sua verdade. Mas né&o saimos do
dominio das frases assertéricas, modelo que para Habermas é
claramente redutor e insuficiente. O ilocutério ndo é uma forca
irracional em oposicao a componente proposicional que funda a
validade. O uso da linguagem orientado para a intercompreenséo
é o modo original®. Sé faz sentido falar de uma atitude
orientada para a intercompreensao se a relacionarmos com os actos
ilocutérios.

Para l4 da linguagem da situacdo objectiva, que permite a
comunicacdo das opinides, existe uma lingua-sujeito (lingua da
situacdo subjectiva) que permite a inscrigdo duma verdade. A lingua
matematizada da ciéncia n&o é a lingua das opinides, mesmo que
seja das opinides sobre a ciéncia. A lingua duma declaragéo de
amor pode ter uma aparéncia banal, o que néo impede que o seu
poder na situacdo esta inteiramente subtraida ao uso comum das
mesmas palavras. Mas o que é determinante aqui é que o poder
duma verdade face as opinides é de forgar as nomeagdes pragmati-
cas (a linguagem da situagao objectiva) a inflectir-se e a deformar-se
no contacto com a lingua-sujeito (lingua do militante, do investiga-
dor, do artista, do apaixonado). E apenas isso que muda os cédigos
estabelecidos da comunicacéo, sob o efeito duma verdade. Em

54



Linguagem e Crenga (a palavra sob suspeita) - José Augusto Mourdo

questao estd o modo (estético) e o método (légico), o sentimento e
os principios com que os co-sujeitos tém de conviver.

A SUSPEITA

“Nao ha terra da promissao fora do corpo ou da palavra”,
escreve Eugénio de Andrade. Sabemos que a experiéncia da
corporeidade e da linguagem s&o experiéncias que nao se fazem
fora do campo social, logo, fora da vida em comunidade: se nao ha
um TU nado h& um EU. Que acontece quando a experiéncia da
linguagem é ameacada de banalizacao, de suspeita ou de morte? E
que as palavras também se abatem (Orwell:57). A linguagem é um
virus (W. Burroughs) e a predagao é também a linguagem que se
produz no siléncio. W. Burroughs deu-se conta da ameaga: “O
homem vendeu a alma por tempo, linguagem, ferramentas, armas e
dominagdo’®. Se é impossivel poder unir as duas metades do
corpo humano (a inocéncia mégica intemporal e a linguagem, de
onde provém todos os “problemas” humanos, vamos fazer aquilo
que Burroughs nos sugere: “Passem uma borracha na palavra” {Brion
Gysin)?16

Partindo de Van Gogh e Rodin, o Mestre da Ordem dos
Dominicanos retira algumas intui¢es pertinentes de onde destaco
esta: uma perda de confianca no pensamento e na linguagem!’. Na
carta “Votados a Missao” o Geral, aqui, primeiro, a propésito dos
votos, fala de novo na “profunda perda de confianca em fazer
promessas” em que se encontra a nossa cultura, vendo depois na
terrivel solidao das nossas cidades “um sinal de uma cultura que por
vezes deixa de acreditar na importancia da linguagem e que pode
construir comunidade através da linguagem partilhada” (pp. 4-5). O
pensamento de G. Steiner e S. Beckett permite lobrigar aquilo que
se avizinha de uma forma viral e surda. Que estd vem ai? A maré do
fundamentalismo - que desconfia daquilo que é histérico, encarnado
e mutante ou diferente — e que é o maior sintoma de um mundo que
deixou de acreditar; a maré do cepticismo profundo e do niilismo do
pensamento - o pds-modernismo que acentua a relatividade de
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qualquer discurso; o homem eléctrico, que é um “super-anjo”, o
corpo pés-humano, que é uma tecnologia, um ecran.

O crer foi sempre, para o homem, a grande viagem ao desabrigo
dos cédigos e uma prética da diferenca. E verdade que a crenca
incide sobre as “coisas jamais vistas pelo homem” (I Cor, 2,9),
mas ¢é igualmente verdade que nao verfamos nada se primeiro nao
acreditdssemos. Sem a fé, ndo podemos ver; sem a vista, a fé é
impossivel. S6 o possivel se pode ver; é por isso que vemos utopias
como realmente possiveis, num espago coremético existencial
(mesmo se, estritamente falando, n&do existem). A visao é a
modalidade suprema da cognicao, o que é confirmado pela intuicéo
perfeita do Ser Supremo pelos misticos. As origens do crer relevam
do auditivo, como lembra o Apdstolo: fides ex auditu (Rm 10, 17);
contudo o acto modal do crer esté ligado ao visual (Jacob Mey).
Entre a crenca como “logical gap”, o fideismo, a justificagao racional
da crenga, que escolher? O principio da indeterminac&o na Fisica,
o teorema de Godel bastam para abrir brechas no edificio insuspeito
da ciéncia. Nao ha uma ciéncia “eterna”. Se tudo é seguro, a
religidao (tapa-buracos) é segura? Wittgenstein é visto como um
dos principais defensores do fideismo moderno. O crente teria
um estatuto especial: o que lhe dé a prépria crenca. A atencéo a
gramética de cada expressdo, de cada forma de vida ou jogo
linguistico tem aqui uma relevéncia notavel. Nao hé linguagem, mas
linguagens e nenhuma superior as outras. Mas continua de pé uma
questdo que R. Sublon poée desta forma: “Permite o processo
dogmético de que a histdria nos dé o desenvolvimento ao crente
sustentar a sua fé e justificA-la sem cair no fideismo que agita o
argumento do credo quia absurdum?”18

INDECISOES

Permanentemente a crenga oscila entre o seu momento instituinte
(poético) e o seu momento instituido (pragmético, ideolégico). O
circuito do valor oscila continuamente entre dois sistemas de
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valores: os valores constituintes (as figuras de Hjelmslev) e os
valores constituidos que uma cultura categoriza: objectivos e
mercantis, modais, estéticos. A crenca é uma representacdo mental
privada que se propaga em grupo para formar um conjunto de
representacdes culturais. Ao contrario do gene ou do virus, para os
quais a reprodugao é a regra e a mutagao a excepcao, as representa-
¢bes mentais tém uma estrutura instdvel. O destino normal duma
representagao transmitida é transformar-se, nao replicar-se {Sperber).
Estudar a propagagéo duma representagdo mental privada como
uma crenca é estudar a circulagdo duma entidade que tem todos
os tragos duma ficcao produzida para a interpretacdo (o cinema,
enquanto maquina de sonhos).

A experiéncia de uma vigéncia sem significado atravessa o
pensamento contempordneo. O prestigio da desconstrugdo esta
em ter concebido o texto da tradicio como uma vigéncia sem
significado (Geltung ohne Bedeutung), que, diz Agamben, “vale
essencialmente na sua indecibilidade, e em ter mostrado que uma
tal vigéncia é, como a porta da lei na parabola kafkiana, absoluta-
mente instransponivel” (p. 59). “O nosso tempo estd, de facto,
perante a linguagem como, na parabola, o camponés esta diante da
porta da Lei. O risco para o pensamento é que ele esteja condenado
a uma negociacao infinita e sem solugdo com o guardado ou, pior
ainda, que ele proprio acabe por assumir a funcdo do guardado
que, sem verdadeiramente impedir a entrada, protege o nada para
onde abre a porta” (ibidem). Ai de vés que roubastes a chave do
conhecimento: nem entrastes nem deixais entrar os outros!

As realidades sédo as realidades do certum e do verum. A
primeira é regida por crengas inverificAveis e manifesta-se num
universo intersubjectivo, sustentando-se da relacdo sujeito/sujeito.
Refere-se ao que é do dominio do mito, da tese, da doutrina. Nao é
possivel ir aqui além da certeza. A segunda realidade é a da verdade
cientifica e técnica, a de um saber objectivo concretizado em leis,
em demonstracdes. E sustentada pela relacdo sujeito/objecto. O
estudo das mediacdes na investigagéo técnico-cientifica serviu para

desmistificar a transcendéncia do verdadeiro. As coisas complicam-
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-se quando consideramos um enunciado teolégico, v.g., como o faz
Anne Fortin. Um enunciado ¢ relativo ao acto de enunciagdo que
o torna credivel e este acto é construido na relagéo fiduciaria de
sujeitos em interrelacdo. A verdade do enunciado nao se sustenta
sem aquele que nesse enunciado se exp0Oe e se arrisca. A verdade
do enunciado nao se limita a sua dimensao teérica, mas procede do
acto que o transporta. A situagéo actual é esta: as crengas cristas
deixaram de ser partilhadas, ndo fundando j& o acordo fiduciario
entre os sujeitos. O discurso cristdo deixou de ser socialmente credivel.
Como reconstituir o contrato de confianca? A vocagao da Instituicéo
consiste em fazer crer nas significacdes que a Tradigao reteve sob o
nome de “depésito da fé”. Bastaré a fé na Instituicdo para salvar os
enunciados de fé? Os enunciados ndo detém a sua credibilidade de
uma relacdo a objectos, dispondo apenas do acto de colocar o
contrato fiducidrio entre sujeitos como lugar de encontro. A légica
binéria é entéo confrontada com a légica da crenga. A crenga nédo é
a fé. A fé remete tanto para o acto de fé como para os enunciados,
acto indissocidavel do acto de esperanca que permite ao cristao
permanecer em tensdo em relagdo ao acreditdvel disponivel
socialmente®,

ETICA E LINGUAGEM

Como abordar uma ética da linguagem? Em que se traduz uma
Suma contra Gentiles e em que consiste a violéncia da linguagem?
Em definitivo, o que forga a desconstrugdo das coisas é o outro,
a justica, o peso do outro que me d4 a mesma lei e me torna
responsavel, obrigando-me a responder-lhe. O eu salvo é aquele
que sabe reconhecer o rosto dos seus irmdos no respeito, na
responsabilidade, na promessa e no perdao. O zelo dos gestores
das reformas (fiscais ou outras) esconde a vontade de submeter os
corpos aos dispositivos do poder e a disciplina da verdade. Se
somos os Unicos a dizer a Verdade, empilhemos lenha, queimemos
os heréticos, suprimamos os que néo falam como nés. O construtor
do “newspeak” orwelliano néo visava outra coisa: a desambiguizagao
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das palavras, reduzindo a sua polissemia “natural” a um sentido
Unico, o aprovado, a diminuigdo de todas as palavras “desnecessari-
as”, a interpermutabilidade de todas as palavras, a sua positivago.
Todas estas operagbes fazem parte, afinal, da estratégia logopolitica
de impossibilitagido de qualquer pensamento desviante (J. B. Miranda:
1998: 205).

Nés vivemos sujeitos a tirania da comunicabilidade. Mais: nés
demonizamos a minima divisdo. A ética da discussdo nés preferimos
uma das formas mais perversas da comunicagao - a acareacio - que
¢ uma forma de ordélia. As relagbes humanas estdo sujeitas ao
conflito. E necessario defender a eliminagéo do conflito pelo
consenso, embora este deva aparecer como resultado temporario
de uma hegemonia proviséria. A natureza fala a linguagem da
causalidade que a bem dizer ndo é uma linguagem (porque néao
permite mentir, diria Eco), uma espécie de ideal epistémico para as
linguagens codificadas, culturais, que exigem por sua vez a nossa fé,
a fidicia greimasiana, com a condigao de remeter para um sujeito
destinador-enunciador, digno de fé. Porque, de facto, a linguagem é
suspeita. A pragmatica neutralizou a ideia de um sentido literal,
interessando-se pelo implicito e o subentendido, a implicatura e a
conotacdo. A teoria dos actos de discurso reintroeduziu o velho tema
da indirec¢do dirigindo assim o seu método para o dominio de
intencionalidades pouco veridictérias e dificilmente confessaveis,
como a intengdo de manipulacdo. A heterogeneidade discursiva
existe: as telescopagens sintéxicas, as estruturas elipticas, os véus do
siléncio, os falhancos. As quebras enunciativas (Parret 1990). Ha os
acidentes da “sinceridade”, por exemplo, sobre as violagbes da
atitude de cooperagéo e das suas méximas, sobre o perspectivismo
da compreensdo. A auséncia de sinceridade fundamental que
preside ao espirito humano tem como consequéncia sé aceitar a
arte em fungao dum auditor submisso. Dar importancia ao gesto da
palavra, expressédo que tomamos dessa musicagdo do mundo de
que falava Cage e Nietzsche, que nos permitirad cimentar livremente
o exercicio das combinagdes polifénicas a fim de criar novas
hipéteses. Serd, nesta perspectiva, possivel produzir enunciados
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imunes a problematizacdo de aspectos como responsabilidade,
intengao, contexto, referente, verdade?

Vivemos numa situacdo de bando relativamente a uma lei e a
uma tradicdo: a lei é reduzida ao grau zero do seu significado,
vigorando, todavia, como tal. Todos os colectivos entraram em crise
de legitimidade, em que a lei (o texto da tradicdo no seu aspecto
regulador) vigora como “nada da Revelagédo” (Sholem). “Eu
falei por falar”. Vivemos como Swann, um homem que ja nao
acreditava em nada. Deixdmos de acreditar, apesar de sabermos
que a linguagem é promessa, contrato (Geninasca) e ligadura
(Panier). E preciso saber que a linguagem pode mentir, pode dizer a
realidade quando esta n&o existe, afirmar algo quando néao hé nada.
Daquele que mente pode dizer-se que enfraquece todo o sistema da
linguagem assente na confianga, base de todos os sistemas de trocas
econdmicas, juridicas, politicas, religiosas, etc.?’ Donde o furor de
Cristo contra os profissionais da linguagem, cuja profissao era a
critica e a andlise dos textos até ao infinito — os escribas e os fariseus
(MT 23, 1,36). A impoténcia juntam-se a mentira, a hipocrisia, o
encobrimento da verdade, a méa fé, a falsificagdo da realidade, a
redugdo da realidade & linguagem. A linguagem é o mal na sua
universalidade (Tiago 3,3).

Quando se perde a escuta da palavra, deixa-se de ser capaz de a
reter. Sem o “sentimento da comunidade” que pré-existe a
intencionalidade colectiva e mesmo & comunicagéo e aos actos de
linguagem — “a intencionalidade colectiva pressupée, como fundo,
um sentimento da comunidade, um sentimento de ser um grupo,
de “estar-em-conjunto” (Searle) -, nenhum “nés”, nenhuma solidari-
edade social é possivel. Os fundamentos da pragmaética sado
“politicos”, porque é da polis que se trata ou da comunidade dos
co-sujeitos. O que estd em causa é o processo que afecta a perda do
universo “primitive”’, quando verbo e energia impregnavam a
terra da palavra (Cf. Diogo, 1997): a transitividade e o fetichismo. O
que estd em causa sdo os nossos modelos de discurso que, tanto
assentam na negociagao (Roulet) como no principio da protecgao
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da face (Goffman) ou muito simplesmente na nogéo de territério
que seria fundadora do fenémeno da linguagem.

A ética da palavra vai muito além da boa conversacdo dos
antigos ou da palavra infinita dos modernos (rorteanos)??. Para
compreender o outro somos forcados a considera-lo como “justo”,
na maioria das questdes (Davidson). O principio de cooperacao, a
que Grice atribui 12 méaximas conversacionais (a sinceridade, a
exaustividade, as implicaturas conversacionais) ensina-nos a separar
aquilo que os enunciados dizem e aquilo que eles comunicam.

O meu relato expde-me, nao me justifica. E a minha contingén-
cia, sob forma de desejo. O relato encontra o seu fim quando
encontra a quem se contar. Como Sherazade que cada noite conta
para sobreviver ao dia seguinte. Ora o relato pede crédito: quer ser
acreditado. O acreditar é a resposta que procura o relato e de que
nao estd nunca seguro. Acreditar é assumir o apelo, ¢ a alianca do
conhecer e do desejar. O acto de fala funda-se na expectacdo que
hé alguém que responde, e que o enunciado “dado” ao outro sera,
segundo o modo de uma equivaléncia e ndo de uma identidade,
restituido ao doador-locutor. O lugar feito ao outro através do dom
tem valor de convencéo com o outro. Na ordem do (re)conhecimento,
o acreditar seria o equivalente do que é o sacrificio na ordem das
préticas. Aprofunda dentro de uma autonomia a marca do outro;
perde um presente por um futuro; “sacrifica”, isto é “faz sentido”
(sacer-facere), substituindo um devido a um ter. O crente diz: “eu
creio que héas-de voltar”. Sustenta-se do outro. Um dizer ocupa este
espago: uma promessa, uma confissdo de “fé”, etc. E este dizer visa
um fazer. O crer liga o dizer ao fazer. E isso que converte o crer
numa prética expectativa e o converte num projecto de hermenéutica
e de estilistica (como se diz “estilo de vida”), expectativa que regula
a interpretagao abdutiva® do individual, que é sempre um “habitus”
mais ou menos consensual. No dizer de Peirce: “An expectation is a
habit of imagining. A habit is not an affection of consciousness; it is
a general law of action, such that on a certain general kind of
occasion a man will be more or less apt to act in a certain general
way” (2.148). Na promessa, a interpretacdo torna-se o estabeleci-
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mento das regras gerais chamadas intellectual habits. Porque as
estruturas de esperanga agem como beliefs ou intellectual habits, a
interpretacio estara sempre sujeita a uma certa vagueness dado que
o “geral” representa unicamente as regras para um comportamento
futuro. A esperanca funciona na promessa como uma regra que nao
fala explicitamente de actos, de momentos, de nomes especificos
etc., mas unicamente das nossas disposi¢bes mentais?*.

CONCLUINDO

Nao falta quem fale do fim da crenga e da morte da significacéo,
por causa do aumento do iconogréfico, da rotinizagéo do rito e dos
esforcos para controlar a informag@o?® “A nota obtém o valor do
crédito que nés lhe atribuimos” (Valéry). O juizo qualitativo da
crenga é que o valida como suporte, nao é o juizo quantitativo do
facto. A crenca é o suporte da economia, da convivéncia social, da
ordem politica. Em nenhum outro dominio se torna mais evidente
este axioma: crer é fazer crer. Como evolui a credulidade publica?
Como se p6de crer e se cré ainda hoje na astrologia, na alquimia e
na alma??. “Apés o alfabeto o homem estava preparado para
dessacralizar o seu modo de ser”, escreve Mcluhan na sua Gutenberg
Galaxy #7. O homem prepara-se agora para se apoderar do que é
vivo. Desaparece a crenca nas palavras como forcas naturais,
vivas, cresce-se num universo em que o som perde a significacdo.
Assistimos & “erosdo da riqueza da experiéncia”, dird ainda este
autor. Agora a divisa é: ver para crer. As relagdes espacio-temporais
sao formuladas visualmente. A destribalizagdo comegou a produzir
os seus efeitos. Permitird o paradigma electrénico o regresso da
humanidade a primeira forma??8

O problema maior da enunciagéo performativa é, segundo P. A.
Brandt, o da sua “temperatura”: “a linguagem deve ser empregue
‘seriamente’ e com ‘sinceridade’ para produzir os seus efeitos
performativos”?, Questdo da medida: aquilo que para Austin seria o
cimulo do sério é um estado que sé se observa na forma de doenga
mental. O excesso de cren¢a enlouquece. A linguagem é o nosso
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Leviathan. As palavras nao sao as coisas. Donde a possibilidade de
nos enganarmos e mentirmos. Mas ndo ha apenas desacordo e
traicdo no reino da linguagem: ha o consenso (por segmentacio)
que é central numa “ética da discussdo” (Habermas), ha o desacor-
do razoéavel (Rawls) - nem todos os desacordos sao actos de guerra
ou recusa de se escutar. H& budistas com os quais podemos
discutir, mesmo se néo partilhamos a sua crenca no nirvana.
Podemos entender-nos para viver em conjunto sobre um determina-
do niimero de bases a que chamamos valores comuns (escripulo,
v.g.). Aceitamos que haja dissenso no consenso, sabendo que
nunca viveremos numa situacado de consenso. Teremos de viver no
entrelagamento quiasmatico entre a figuragdo priméaria da nossa
experiéncia e a figuragao critica e reflexiva. Resta o espago da
palavra ferida, infigurdvel, indizivel, que Celan ou Beckett, afinal a
literatura e a mistica desde sempre expdem, e que a linguagem
do célculo néo redime. “Se se conseguisse eliminar o indizivel, se
estivéssemos a beira de o eliminar, encontrar-nos-famos no lugar
semn sombras, no ponto em que se vai comegar a falar, conduzir ai
ou a isso que é negado a palavra ou que a nossa palavra esta
sempre a negar ou nao consegue evitar negar, entao descobririamos
a unidade viva entre o dizer e o agir, descobrirfamos o agir como
dizer”, escreve Filomena Molder®. O fundo do religioso, visto de
uma perspectiva judaica, mas que eu adopto sem resisténcia, é o
nome impronunciével. O religioso é uma utopia da palavra, e nds
estamos todos no horizonte de uma palavra messidnica (W.
Benjamin) sabendo cada um, ao falar a sua lingua materna, que h&
outras linguas estrangeiras e que nenhuma é a linguagem. A
questdo da linguagem e da crenca pode resumir-se, talvez, a uma
questdo de temperatura: “na vida quotidiana dos sujeitos falantes a
enunciagdo muda de temperatura a cada momento” (Ibidem: 40).
Falemos sério, directa, apética e friamente; falemos ou lidica, irénica,
pateticamente e a quente, é sempre o universo das nossas crencas
que, consciente ou inconscientemente, nos repete, nos recria, nos
confirma.

José Augusto Mourdo (DCC-UNL)
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NOTAS

A primeira defini¢io explicitamente “pragmatista” é de Bain: uma crenga é “so-
bre a base de que um homem estd pronto para agir” (Cf. Peirce, Collected
papers, V, 12).

Vd. Daniel C. Dennet, Brainstorms, Montgomery, Bradford books, 1978; vd.
Andrew Woodfield, ed, Thought and object, Oxford, Clarendon Press, 1982; vd.
R. Martin, Langage et croyance, Pierre Mardaga, Bruxelas, s/d.

Em jeito de nota, diga-se apenas que aqui a questo se coloca relativamente a
possibilidade de um acordo intersubjectivo sobre o sentido e a verdade dos
enunciados, dando o idealismo transcendental lugar a um realismo critico do
sentido e a logica transcendental & pragmética transcendental que, como a
semidtica de Peirce, tem em conta a tripla dimenséo do signo. Peirce chamou a
atengdo para o seguinte: todo o conhecimento vem mediado por signos e ne-
nhum signo pode exercer a sua fungéo de representagao para uma consciéncia
sem um mundo real que tem de pensar-se como cognoscivel. Nao pode haver
representagao de algo sem interpretagao: a critica do sentido exige uma comuni-
dade ilimitada de investigadores. O sujeito transcendental kantiano € substituido
por uma comunidade ideal de comunicagao, um “nds argumentamos”.

M. E Lacan, “Structure Anthropologique du Croire”, in Sémiotique et Bible, n.°
66, Junho 1992, p. 15.

E. Benveniste, Problémes de linguistique générale, t. I, cap. XXI, “De la subjectivité
dans le langage”, Paris, Gallimard, 1966, p. 265.

M. Sheler, Sociologia del saber, Buenos Aires, Siglo Veinte, 1973, pp. 76-81. Vd.
Também a Cortina, Critica y utopia: La escuela de Frankfurt, Madrid, Cincel,
1985, pp. 115-119.

Agostinho, De !"utilité de croire, BA 1. 8, Paris, Desclée de Brouwer, 1951, IX, 22
e Xl, 25; Kant, Critique de la raison pratique, p. 174,. Vd. R. Sublon, “Les
conditions de la croyance”, in RSR 71 n° 4 (1997), p. 491-517.

Veja-se B. Cassin, L “effet sophistique, Paris, Gallimard, 1995, p. 415 e 430.

Vd. Ricoeur: “Croyance” in Encyclopaedia Universalis, Paris, t. 5, 1968, p. 173
col b.

L'utilité de croire e La foi aux choses qu on ne voit pas, BA t. 8, 1951, p. 3°5-
341.

As espécies e os géneros sdo seres de razdo (entia rationis) que nao se sustentam
quando séo destruidas as coisas sensfveis. Este é o ponto de vista do nominalismo.
M. Macluhan, Comprender los medios, p. 98 i}

Julia Kristeva, “La passion de dire” in Le Monde de |"Education, de la Culture et
de la Formation, Junho 1997, p. 21.

Isabel Salema Morgado, “A Natureza da Linguagem e a Questao da Primazia das
Formas Comunicativas no Discurso em Habermas”, in Cadernos de Filosofia, n®
3/1998, p. 78.

W. Burroughs, O fantasma de uma oportunidade, : 79.

Vd. Sobre o uso da linguagem distépica e a centralidade da evolugao da lingua-
gem nas distopias do século XX, comegando com o Brave New World de Huxley
e 1984 de Orwell.

“Uma formagao Dominicana integral”: 2; cf. ‘Jurassic Park”, p. 6.

R. Sublon, “L'nstitution de la Croyance”, art. cit. , p. 88.
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19 Anne Fortin, “Salut chrétien, identité et authenticité”, in Revue d'éthique et de
théologie morale, n° 205, Junho 1998, p. 171. )

2 Paul Ricoeur, “L'éthique du Verbe” in Le Monde de 'Education, de la Culture et
de la Formation, Junho 1997, p. 25.

2l Kant - a mentira transforma-se em Sprachmachine. (Cf. Jean Luc Chrétien,
L'arche de la parole, PUF, 1998; cf. Ch. L. Stevenson, Ethics and Language,
1944; versao castelhana: Etica y lenguage, Paidés, Madrid, 1984.

2 Sobre a ética do discurso como ética da responsabilidade, vd. Karl-Otto Apel,
Teoria de la verdad y ética del discurso, Paidés, Barcelona, 1995; vd. Também do
mesmo autor, Estudios éticos, Barcelona, Alfa, 1986; Vd. Também V. D. Garcia-
Marza, La ética discursiva, Valencia, 1989 e A. Cortina, “Etica discursiva”, em V.
Camps (comp.), Historia de la Etica, Barcelona, Critica, Ill, pp. 533-577.

B Abdugéo é uma profecia retrospectiva que tenta integrar de maneira indicial ou

metonimica uma figura na trama prévia que a torna inteligivel.

Anne Marie Dinesen, “Tout signe est une promesse”, in Qu'est-ce qu'une

promesse?, Poetica et Analytica. Supplément 1, Aarhus University Press, 1991, p.

130.

% George V. Zito, The death of meaning, Praeger Publishers, 1994

% Régis Debray, Cours de Médiologie Générale, Paris, Gallimard, 1991, p. 39ss;

vd. Manifestes Médiologiques, Paris, Paris, Gallimard, 1994.

Marshall McLuhan, La Galaxie Gutenberg face a l'ére electronique, Paris, Mame,

1967, p. 67; vd. Comprender los medios de comunicacién. Las extensiones del

ser humano, Barcelona, Paidés, 1996.

3 M. Mcluhan e Q. Fiore, Guerra y paz en la Aldea Global, J. AGEL (coord.),

Barcelona, Martinez, 1971, p. 75.

P A Brandt, “Pour une sémiotique de la promesse”, in Qu'est-ce qu'une promesse?,

op. cit., p. 35.

Filomena Molder, Semear na neve, Estudos sobre Wiater Benjamin, Relégio
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OUVIR O CINEMA

No principio nao esteve o Verbo.,

Falar dos primeiros sons do cinema, é falar de quase tudo
menos, quase sempre, de palavras: ¢ falar, primeiramente, no ruido
do projector, é falar, depois, na muisica - de piano ou de orquestra e,
as vezes, mesmo cantada - que acompanha, em regra, cada sessao;
¢ falar, por fim, nos multiplos ruidos das salas, quase sempre
recintos mal adaptados ao siléncio quase religioso que impera, hoje,
nos nossos cinemas-estidio.

Até 1927, ouvir um filme era, pois, escutar um universo
desprovido do som da palavra e, sobretudo, partilhar o sentimento
de comunicar para além dela. Ouvir um filme era assim, sobretudo,
vé-lo, como o provam as miiltiplas declaracoes a esse respeito, por
exemplo, Louis Delluc, em 1917, a propésito de Jeanne d’Arc de
Cecil B. deMille:

“Vi a cadéncia... tudo vive - e segundo um ritmo imposto. Como
na sinfonia, onde cada nota procura a sua prépria vitalidade. Mesmo
quando submetidos a uma linha geral, todos os planos, todas
as luzes e sombras se movem, se decompdem ou reconstituem,
seguindo a necessidade de uma potente orquestragdo”

No mundo cinematogréfico da altura, o som parece, sobretudo,
residir no interior da prépria imagem (dai, justamente, que n&o se
posssa falar de um cinema mudo, mas surdo). O som vé-se, através
do ritmo, e através da sua PERCEPCAOQ.

VISIONAMENTO DE EXCERTOS DOS FILMES

O Homem pa Cimara DE Fimar, pe Dzica VERTOV E
Naroteon, pe Aset GANCE

E, pois, esta paisagem extremamente particular e extremamente
experimental na histéria da comunicagio estética que se altera,
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brutalmente, a partir de 1927, com a institucionalizagéo industrial e
comercial do chamado “cinema sonoro”.

Esta histéria, no entanto, é bem mais complicada e menos
definitiva do que & primeira vista - ao primeiro ouvido - poderia
parecer. Nao fosse assim e, em 1931, Chaplin nao teria filmado da
forma que iremos ver as primeiras palavras do seu cinema (num
filme onde, alias, ele préprio se manteria silencioso até ao fim - City
Lights - tendo mantido este sarcasmo sobre a palavra cinematografi-
ca bem pelos anos 40, com The Great Ditactor).

VISIONAMENTO DE EXCERTOS DOS FILMES

Ciry LicHTs E
THE GRear Ditactor, DE CHARLES CHAPLIN

Da mesma forma, na Russia soviética, Eisenstein, Pudovkin e
Alexandrov escreveram, logo em 1928, no célebre manifesto sobre o
SONOro:

“S6 um uso contrapontual do som na sua relagdo com o
fragmento de montagem visual potenciard novos desenvolvimentos
e aperfeicoamentos da montagem. O primeiro trabalho experimental
com o som deve ser dirigido para a sua ndo-sincronizagdo com as
imagens visuais. E s6 uma abordagem deste tipo serd capaz de dar a
necessdria palpabilidade que mais tarde tenderd para a criagdo de
um contraponto orquestral entre as imagens visuais e auditivas”

VISIONAMENTO DE UM EXCERTO DO FILME

JvaN O TERRIVEL, DE EISENSTEIN

Em suma, o contexto de surgimento do tal cinema sonoro - que
talvez seja melhor chamar de cinema falado ou cinema sincrone - ¢
tudo menos um contexto natural, uma data no irreversivel caminho
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para o progresso das técnicas de representagdo cinematografica. O
som cinematogréfico do periodo cléssico, o canone que estrutura a
banda sonora, obedece, pelo contrério, a uma ordenacéo precisa e
implacavel que nédo é, curiosamente, a da conjugagao entre um
som e uma imagem, mas a do terror pela sua irremediavel
separagao. Ouvir um filme no periodo classico é, sobretudo, seguir
os complicados e laboriosos processos de sincronizacao material e
labial entre a voz e o corpo, e & qual todo o universo sonoro do
filme se escraviza.

VISIONAMENTO DE UM EXCERTO DO FILME

SINGIN'IN THE RAIN, DE STANLEY DONEN E GENE KEeLry

O que estou a tentar mostrar, portanto, é que nao é possivel
contar a histéria da relagéo entre o som e o cinema exclusivamente
com base no formato cléssico dessa relagdo, e que no préprio
contexto de emergéncia do sonoro se abre uma dupla perspecti-
va: uma primeira linha, industrial e institucional, que se centra
nos problemas da sincronizagdo dos elementos da representagao
cinematogréfica - do que se vé no écra -, estabilizando uma série de
convengoes tecnolégicas e assegurando o principio da sua repeticio
e generalizagdo; uma segunda linha, muito mais rica na minha
perspectiva e, principalmente, muito menos censurada, que se fixa,
sobretudo, na sincronizacéao dos sentidos de quem percebe essa
representacéo. No primeiro caso, temos a melodia, a consonéancia, a
sinfonia, a mistura; no segundo, a harmonia, a dissonancia, o
contraponto, a polifonia e a montagem.

Contra a obsessao vococentrista do cinema classico e falado,
perfila-se, entdo, a possibilidade de um verdadeiro cinema sonoro
e moderno. Contra a sincronizac&o, a composicéo, contra o natura-
lismo da representagéo, o realismo - por vezes brutal - da presenca
dos materiais que a possibilitam. E, de certa maneira, uma possibili-
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dade de prolongar esse mal-entendido do cinema mudo - que nunca
procurou disfargar o seu mutismo, adaptando romances literarios e,
até, conhecidas pegas de teatro - que Benjamin Fondane expressou
nos seguintes termos:

“Cada vez que a palavra toma conta do real, pela sua prépria
existéncia e natureza, afirma; nenhuma duavida é possivel sobre o
que ela quer e o que estd ali a fazer, sobre os valores que ela procura
impor-nos. Qualquer mal-entendido é suprimido... precisamente
esse mal entendido que fazia a forga e a originalidade do cinema
mudo. A liberdade da montagem fica ameagada, porque o didlogo
estd ali, inamovivel, irredutivel, suspenso sobre a imagem como uma
ameaga”

O que hé portanto a criticar ao filme sonoro convencional é
o seu conformismo, a sua quase completa auséncia de ideias
genuinamente sonoras e uma falta total de qualquer vontade de
risco e experimentacéo, dimensées que sao habitualmente investidas
pelos tecnélogos e pela sofisticagao do apetrechamento técnico, em
termos de fidelidade sonora. Pensado nestes termos, o cinema
sonoro, o cinema sincrone, fez do som uma forma - entre outras - de
realizar as suas ambicdes naturalistas. E dai que a palavra tenha
tomado a dianteira sobre tudo o resto. Ouve-se o que se vé, num
complexo audiovisual, sem qualquer complexidade ou concepgao,
registado a altura do homem. Em contrapartida, o verdadeiro
cinema sonoro olhou o som ndo como uma forma de adicionar uma
nova dimens&o a uma imagem muda, de a libertar do seu mutismo,
mas como um meio de problematizar a imagem, impondo entre
coluna sonora e coluna visual um principio de tensédo fundamental.
Em suma, a ideia de cinema sonoro implica a evidéncia de um
imaginario sonoro. Um imaginario que - passe o paradoxo da
afirmacéo - estava ja realizado (e de que forma) no préprio cinema
mudo.

Nesta relagdo de tensdo problemdtica, instével, experimental
entre som e imagem, a miusica desempenha o mesmo papel
fundamental que ja havia desempenhado nas décadas de 10 e 20,
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quando uma grande parte dos cineastas e da critica olhavam,
justamente, a referéncia musical como um meio de libertar as
formas do cinema dos constrangimentos romanescos do teatro e da
literatura. Ainda ha pouco vimos, por exemplo, como para Eisenstein
as questdes do contraponto e da polifonia foram sempre essenciais
para pensar - para compdr e montar - a arquitectura organica de um
cinema em ruptura total - e politicamente justificada - com o modelo
americano da industria de Hollywood. Alids, nos seus métodos de
montagem, a miusica é sempre o paradigma de referéncia: lembro
aqui as cinco categorias dos Métodos de 1938: montagem métrica,
ritmica, tonal, harménica e intelectual. Nesta concepgao, a miisica
ndo é mais uma dimensdo a acrescentar a coluna sonora, mas
uma referéncia abstracta que permite pensar, verdadeiramente, a
totalidade do filme. Montar nao é ligar um plano a outro, é articular
as vérias linhas melddicas, tonais e atonais, draméticas e plasticas
que formam a unidade de cada plano com o percurso que
essas linhas tragam no conjunto de todo o filme. O conceito de
montagem vertical, por oposi¢do ao de montagem horizontal,
nao faz mais que sublinhar esta proximidade entre o trabalho de
montagem cinematogréfica e o trabalho de composicao musical.

Rarissimos cineastas tiveram a possibilidade de reivindicar o
estatuto de cineastas sonoros. Poucos filmes, também, nos permiti-
ram escutar essa modernidade cinematogréfica. Quvir um filme
moderno seria, assim, nos termos desta exposicdo, presenciar a
prépria identidade do som, imaginar a sua partitura e a infinita
diversidade das suas formas. Perceber, portanto, o som como
novidade e até, por vezes, como uma dolorosa novidade. Falar de
cineastas do sonoro acaba por ser falar de um conjunto reduzidissimo
de nomes onde pontificam - por razées muito diferentes, de um
ponto de vista estético - autores como Dreyer, Bergman, Bresson,
Straub, Rossellini, Antonioni, Rivette, Coppola e, seguramente, Tati
e Godard.

Os dois segmentos que iremos ver, em seguida, e que concluirdo
esta exposicao tém a vantagem de dar a perceber, simultaneamente,
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o quédo diferente pode ser o som de dois cineastas e, também, a
imensa diferenga que o som pode fazer nos respectivos cinemas.

No primeiro segmento - uma curta sequéncia de Playtime -
estamos perante um cineasta que utiliza o som para um trabalho de
descricdo analitica do quotidiano. O projecto sonoro de Tati passa,
de facto, por essa reconstituigdo de uma partitura do quotidiano
em que som e imagem (sobretudo através do décor) se conjugam
para dar conta da dimensdo desumana desse mesmo quotidiano,
que os homens preenchem, mas nao estruturam.

O mundo sonoro de Godard - que iremos ouvir através do final
de Je vous salue, Marie - é, pelo contrario, inteiramente invadido
por uma total desconfianga face a esse mesmo quotidiano, uma
desconfianga, digamos, conceptual e politica face ao seu aspecto
“organizado”. O cinema de Godard é um espelho em que a realida-
de se reflecte para se desfazer e refazer segundo outros principios. E
serd facil perceber, no curto segmento a que iremos assistir, até
que ponto a coluna sonora é responsavel por este trabalho de
desagregacao tragica do real. Para todos os efeitos, e na depressiva
situacdo actual, Godard é a referéncia fundamental no que diz
respeito & montagem do som e a recusa em dissolver as angulagbes
das diferentes colunas sonoras numa orquestracdo dominada pelos
artificiosos e embriagantes recursos da mistura

Se alguém quiser no futuro saber o que foi o cinema sonoro, era
bom que quem contasse essa histéria a comegasse a contar por
aqui. Porque, enfim, desde 1960 que Godard nao péra de nos fazer
ouvir, precisamente, o que o filme sonoro n&o foi, nao foi capaz de
ser ou n&o teve a forga suficiente para ser.

Jodo Mdrio Grilo
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JULIANO, O APOSTATA
E O MUNDO DA CRENCA NO SEC. IV

Escasseou o tempo para preparar este tema tema tao vasto e
grave e, como nas folhas que se seguem as ideias estdo naturalmen-
te dispersas, correrei o risco de me perder numa exposicdo que
espera a vossa benevoléncia.

1. Juuano £ o Sic. IV

Razées de sobra tinham Henri . Marrou! quando, num gesto de
redengéo, tanto se empenhou em demonstrar o vigor e a originalida-
de do século IV, ele que antes tinha tracado ai os limites da cultura
antiga.

O séc. IV é a época aurea dos grandes mestres da retérica e da
eloquéncia cristd, o auge da patristica grega e do despertar de novos
géneros literdrios. Figuemo-nos por alguns nomes sonantes do lado
grego: S. Basilio, os dois irmaos Gregério de Nazianzo e Gregério de
Nisa, S. Jodo Criséstomo. Entre os oradores pagaos destacam-se
Himério, Temistio, o imperador Juliano, enfim, Libanio o mais
célebre e prestigiado mestre de retérica da época. Esta tertilia de
letrados estudou filosofia, retérica, literatura e medicina na universi-
dade de Atenas onde entao pontificava a eloquéncia dita asiética,
isto ¢, a eloquéncia espectaculo, a factindia politica, a arenga, capaz
de atrair as massas. Colegas, companheiros, amigos, todos eles
discipulos de Libanio, esta pléiade de homens ilustres é a dltima
grande representante da paideia grega.

Sobrinho de Constantino O Grande, Juliano nasceu a 6 de
Novembro de 331 (é data controversa). Ainda crianga, érfao de
mée, viu toda a sua familia massacrada pelos herdeiros de
Constantino, cujo principal responséavel foi Constancio. Juliano
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escapou a custo. Foi proclamado César apenas com a idade de 24
anos a 6 de Novembro de 355 em Paris e em Mildo. Apés a morte
de Constancio, a 3 de Novembro de 361, entra em Constantinopla,
sendo proclamado imperador a 11 de Dezembro de 361, depois da
campanha triunfante do Reno contra Consténcio?. Atingido
mortalmente por uma flecha inimiga, morre a 26 de Junho de 363
no Oriente durante a campanha contra os Persas, apenas com a
idade de trinta e dois anos. A carreira deste principe foi curta e
dramatica (de Dezembro de 361 a Junho de 363): cinco anos e
meio comandante das tropas na Gélia onde foi proclamado impera-
dor (em Paris); confronto dramético com o seu primo e rival
Constancio (este morre durante o confronto), seis meses em
Constantinopla, nove meses turbulentos em Antioquia, desfecho
infeliz na campanha contra os Persas.

A obra literéria, politica, filoséfico-moral, militar e religiosa de
Juliano foi tdo marcante e polémica que ele se tornou a mais
controversa figura-simbolo® do ultimo periodo da histéria Romana®.
De entre as figuras da Antiguidade, talvez s6 Alexandre Magno, a
quem dJuliano se igualava, tera exercido tanto fascinio por dramatur-
gos e novelistas, poetas, historiadores, pagéos e cristaos.

Personagem enigmatico que atrai e repulsa, figura sofredora e
tragica face & qual gostarfamos de ser induigentes, homem de
grande talento e de licida inteligéncia que aliou a vida activa a vida
contemplativa, Juliano imperador cafu numa aberrante apostasia
que a histéria jamais perdoou. A sua vida, o seu reinado e a sua
politica religiosa tém um lugar tdo considerdvel na Antiguidade
crista que se tornam necessérios alguns esclarecimentos prévios.

2. AspricTtos DA SocieDADE No Sic. IV

A meados do séc. IV o paganismo greco-romano sofreu transfor-
macdes profundas devido sobretudo & sua alianga com as religides
orientais. O culto do Sol e de Miira, tdo sublimemente cantado na
mitologia grega, licencioso e bizarro nos seus rituais, entrou como
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um furacdo em todos os meios sociais, impondo-se imparavel
ao culto oficial romano®. Este culto era o mais perigoso rival do
cristianismo.

Sob uma politica de tolerancia (tolerdncia é uma das armas mais
eficazes de todas as novas politicas), Constantino e o filho Constéancio
trabalham para a destruigao legal do paganismo (édito de Milao em
313). Mas uma coisa sao as leis, outra os costumes ancestrais. A
aristocracia romana é pagd, e ndo estd disposta a abdicar dos
seus privilégios, dos seus manes e numina ancestrais, dos templos e
festas. A situacdo é mais ou menos igual na maioria das provincias
do Oriente e do Ocidente.

Ora o principal apoio do paganismo, sobretudo a Oriente,
consiste nisto: o ensino superior publico estd nas méaos de grandes
mestres pagdos. Mas estamos diante de um grande contraste de
universos e de crencas, do seu modo de produgéo, recepcao, expres-
séo e difusdo. Amiano Marcelino, esse «Grego e soldado» de Roma,
relator das campanhas de Juliano, testemunha em pleno séc. IV de
uma espécie de incoeréncia crescente de espagos, tempos e crencas,
num mundo romano votado irremediavelmente & perdigao®.

Grosso modo as populagbes urbanas aderem ao cristianismo nas
duas partes do império. No Oriente também as populagdes rurais
estdo receptivas a nova religido cristd, enquanto que no Ocidente
elas mantém-se mais rebeldes, resistem a uma aculturagao fAcil,
preservando a sua identidade semi-némada e seus cultos ancestrais.
O camponés da ltdlia, da Gélia ou da Hispania é pagdo por
exceléncia’.

Foi dito que o cristianismo é um fenémeno urbano, como urbano
é o ‘fenémenc’ das heresias, sobretudo a Oriente. As cidades sao
microcosmos, pontos de referéncia, espagos de identificacdo, no
interior das quais surgem os grandes heresiarcas do séc. IV e V. Mas
é entre as populagOes rurais ou semi-némadas que as heresias
ganham raizes e profundos contornos cultuais. Quando a politica
se torna favordvel ao cristianismo, as heresias monofisitas,
nestorianos, aftarto-docetistas, monotelistas e iconoclastas de
diversas proveniéncias explodem e buscam proteccéo e refigio nas
provincias mais remotas do Ocidente, mesmo na Peninsula Ibérica,
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onde o cristianismo se instala tardiamente e penetra, ndo sem
grandes dificuldades, nas cidades mais romanizadas do Sul. E assim
que surgem no Ocidente os primeiros ‘Arianos’ professando uma
teologia racionalista e produzindo uma literatura polémica que o
imperador Constancio se apressa a condenar, exigindo para tal a
ratificagdo dos bispos ocidentais. Entre esses arianos contam-se
alguns bispos: Potamio de Lisboa® (346...), na Gélia, Saturnino e
Paterno, bispos de Perigueux e de Arles, na Italia, Z&simo, bispo de
Napoles, Epicteto, bispo de Civitavecchia, Félix de Roma, Auxéncio
de Mildao e muitos outros que se transformardo em verdadeiros
auxiliares da politica religiosa no Ocidente.

A Oriente fica o paraiso, esse «outro universo» que se situa mais
além do limes do Eufrates, onde paisagens amenas e sonhadoras
fazem evocar a Amiano Marcelino o locus amoenus, a Ocidente fica
o exilio e a liberdade. Nao é, pois, sem razdo que certas regides da
Peninsula, como a Galiza e Mérida, sdo procuradas por clérigos
simpatizantes de heresias, uns vindos do Oriente ou do Norte de
Africa, outros j residentes: Baquiério, na Galiza, Gregério de Elvira,
bispo da Bética e uma das figuras mais emblematicas da cultura
hispanica antes de S. Isidoro, acusado de Novacianismo. Embora o
fenémeno inverso também se dé com os monges itinerantes que vao
a oriente aprender Grego ou visitar os loca sacra: a monja Egéria,
Jodo Biclarense ou de Santarém, Apringio de Beja, Justino de
Valenga, Justo de Urgel, os irméos Elpidio e Nebridio, Montano de
Toledo, Leandro de Sevilha etc...

Como é que o cristianismo consegue tdo répida e eficaz
implantagdo? Esta questdo nunca obterd provavelmente resposta
satisfatéria. Aqui vao alguns dados para o seu equacionamento.
Por um lado, hd um clero rural fortemente implantado entre as
populacdes e que exerce uma autoridade a favor dos mais fracos
(por ex. os violentos ataques de Joao Criséstomo contra a
escravatura que ele considera um comércio contra natura, as visdes
filantrépicas de Gregdrio de Nisa, as reflexbes de S. Agostinho
sobre o estado servil, na esteira de Séneca, a reabilitagdo do
trabalho rural e servil...), impondo-se mesmo a consciéncia dos

76



Juliano, o Apostata e o Mundo da Crenga no Séc. IV - Abel. N. Pena

magistrados pagéos e dos imperadores. Por outro lado, uma parte
do clero provém da aristocracia, tem acesso a cultura, trata-se de
oradores eximios, sobretudo no Oriente: Basilio, Gregério, Criséstomo,
- por alguma razéo lhe chamaram ‘Boca de Ouro’ -. No Oriente,
sobretudo, hd um fascinio pela eloquéncia publica, pelo panegirico
emoldurado com os mais sofisticados artificios retéricos. Trata-se de
espectaculo, drama, arte oratéria. Ha oradores profissionais que
arrastam cidades inteiras. Os pregadores cristios aprendem com
esses homens as técnicas oratdrias. O génio de S. Joado Criséstomo
destrona em Antioquia o seu mestre, Libanio, o mais famoso orador
do seu tempo. As suas homilias sdo tecnicamente perfeitas,
espectaculo de sons e imagens, j& prentincio do drama litirgico
bizantino e medieval.

As desigualdades mais revoltantes no séc. IV ndo desaparecem, é
certo, mas tornam-se menos gritantes. A filantropia dos Padres da
Igreja e o agédpe cristio em geral pdem em pratica medidas que
correspondiam a um novo estado politico e social. Os bispos
erguem hospicios, hospitais, organizam a luta contra calamidades
naturais: pestes, tremores de terra, inundagées. Por outro lado, estes
homens n&o eram nada meigos quando tratavam de questdes
doutrinérias ou estava em causa o seu poder episcopal. Em geral
esse poder era-lhes imposto. Aceitavam-no contra a vontade
{(invicto animo como dird Gregério de Nazianzo), mas uma vez
assumido, ai de quem se afastasse da ‘sa ortodoxia’.

3. A CONVERSAO DE JULIANO

A apostasia de Juliano é um processo lento, reflectido, interiorizado
em trés etapas principais. A primeira teve lugar em Nicomedia (Bitinia,
Asia Menor) onde o imperador teve contactos com os cultos pagéos.
Desses contactos da testemunho Lib&nio que os relata em termos
sibilinos: «Este foi 0 comeco dos maiores bens para ele (Juliano) e
para a terra inteira, pois ainda havia ali uma centelha escondida da
arte divinatéria, que, com dificuldades, tinha escapado &s méaos dos
impios, graca a qual, seguindo a senda do oculto, conteve o seu
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grande 6dio contra os deuses, iluminado pelas predicgbes do
oraculo».

A segunda etapa situa-se em Pérgamo, cidade onde manteve
estreitas relacbes com os tedsofos neoplaténicos. A terceira passa-se
em Efeso onde encontrou Maximo que havia de ser um dos seus
principais mentores. Foi Maximo quem o iniciou nos rituais tetirgicos
e nas praticas magicas. Juliano diz de Méaximo: «Foi ele que me
ensinou a praticar a virtude acima de todas as coisas e a acreditar
que os deuses sdo o principio de todo o bem... e tranquilizou a
minha exaltacéo e a minha ousadia tentando fazer-me mais sabio».
Tudo se passa na Asia menor, ntcleo dos cultos orientais, geografia
imaginaria do romance grego e das primeiras narrativas hagiogréficas.

4. FONTES DA SUA CONVERSAO

Do processo que levou a apostasia de Juliano temos testemu-
nhos literarios, iconogréficos e numismaéticos. O préprio imperador
escreveu varias obras sobre o complicado processo da sua conver-
sdo ao paganismo. O seu principal testemunho consiste em
cinco hinos e discursos: Contra o cinico Heraclio; A mde dos deuses
(elogio de Cibele) Ao rei Hélio, o Misopognon ou o Inimigo da
Barba, (¢ um discurso em Antioquia, bergco do cristianismo; comecga
por fazer a autocritica do seu aspecto fisico: a barba), e O contra os
galileus

Em O contra o cinico Heraclio®, Juliano da testemunho da sua
conversao, contada a maneira de um mito iniciatico autobiogréfico.
Para ele «ndo é licito desvelar aquilo que estd vedado aos impuros»
ou seja aos nao iniciados. S6 os iniciados estdao aptos a alcangar o
sentido oculto «através do qual podem aceder a sua esséncia abstracta
e ao pensamento puro dos deuses, que estd por cima de tudo o que
existe». Nesse sentido, a apostasia de Juliano é um acto mistico mais
do que racional. Assim, o seu poder, o seu imperium tera sido
decretado pelos préprios deuses, pela dupla Hélio-Mitra, para
restabelecer tudo o que os seus antepassados fizeram, isto é,

78



Juliano, o Apdstata e o Mundo da Crenga no Séc. 1V - Abel. N. Pena

restaurar o paganismo e os valores do helenismo. O deus Hélio e
Atena Pronoia (Previdente) cuidaram dele desde a infancia, altura
em que se sentiu atraido pelos raios do Sol. Mais tarde dé-se a
teofania de Hermes, uma espécie de mistagogo® e finalmente Zeus
que lhe mostra Hélio em pessoa. No final do discurso ficamos a
saber o seguinte: Juliano é de origem divina, eleito pelos deuses
para ser um mystes dos mistérios de Hélio e de Mitra; é eleito
imperador na terra para participar da divindade como promessa de
salvagdo e alcangar o estatuto de deus. No final da obra, conclui:
«Esta narrativa ¢ um mythos ou uma histéria verdadeira. Nao sei ao
certo». Neste sentido a apostasia de Juliano é um acto que transcen-
de o foro individual, é um acto politico.

Noutro passo do Ao Rei Hélio afirma que desde crianca se sentiu
atraido pelo astro solar e que a sua familia esteve desde h& trés
geragdes ao servico do Astro Rei. Portanto, ele préprio se reconhece
um servidor do deus e como tal entrega-se a esse culto. Neste
discurso dJuliano articula a sua teologia ou a sua cosmogonia no
sentido de um corpo doutrinério para explicar o homem e o mundo:
concepcdo universalista da religido, monoteismo solar envolvido de
um sincretismo religioso, fusdo da tradicdo grego-romana com o
helenismo e os cultos orientais.

Nas religides orientais, Hélio é um deus supremo, o Sol-invictus,
criador do universo. Identificou-se com Baal, Zeus e Apolo e outras
divindades solares. Hélio esta estreitamente ligado ao culto de Mitra,
acerca do qual Himério escreve o seguinte, a convite de Juliano:
«O Sol de Mitra purificou a nossa alma, e eis-nos aqui reunidos,
gracas aos Deuses, a um principe, amigo dos Deuses. Um antigo
costumne &tico prescreve que se deve oferecer a Eleusis um molho de
trigo, penhor de uma vida civilizada. O nosso mystes deve uma
oferenda a sua eloquéncia, se Apolo, tal como creio, é o Sol, e se a
eloquéncia ¢ filha de Apolo». O imperador Heliogabalo (como o
proprio nome indica) proclamou-se filho de Hélio, mas este gesto
néo foi bem aceite. Aureliano consagrou o Sol- Invictus como
um culto oficial em 274 dedicando-lhe um templo e um clero e
instituindo os ludi de quatro em quatro anos em honra do Sol Agon.
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5. A APOSTASIA DE JULIANO COMO EXPRESSAO DE
UMA NOVA RELIGIAO

Opinidao generalizada é a de que a apostasia, ou seja, a
conversdo de Juliano ao paganismo se deve ao triunfo do monoteismo
cristio sobre o politeismo antigo. E nesse sentido a apostasia de
Juliano néao seria mais do que um fenémeno meramente histérico
que entroncaria na velha polémica cristianismo-paganismo. A
atitude de Juliano é, antes de mais, o resultado da sua dupla
educacéo: crista e pagd, romana e helénica. A sua conversdo ao
paganismo ndo deve ser vista como um mero acto de apostasia
diletante e aristocratica, como quiseram os cristdos, nem um
fenémeno isolado ou simples acto de opgéo individual sem
transcendéncia do Ambito privado. Homem de grande sensibilidade,
de uma infancia atribulada e um forte pendor ascético-mistico (a
sua abstinéncia sexual era conhecida por todos), austero, simples,
foi educado no cristianismo, fez a experiéncia de que os sentimentos
e as crencas religiosas ndo sdo estéticas, transformam-se, e esta
transformagao dé origem a sua conversao entendida como um acto
livre, pleno de misticismo e de religiosidade.

Parafraseando o lema que justifica a realizacéo destes encontros
sobre o Mundo da crenga, eu diria que a apostasia incide sobre
coisas jamais experimentadas, porque nunca vistas, pois quaisquer
que sejam as motivagdes subjacentes ao acto apostético, ele é na
sua esséncia um acto de crenca em realidades diferentes, em
mundos e sistemas diferentes.

No séc. IV vive-se numa koiné literaria e cultural, é uma época
de bilinguismo sem fronteiras definidas. Juliano falava e escrevia
latim e grego, como todo o cidadao culto. As linguas néo tinham
fronteiras definidas, assim como as crengas, as culturas e os mitos. O
processo de conversdo de Juliano é um processo sincrético que
funde em si raizes de matriz cléssica e cristd. Esta atitude era
frequente nos homens cultos do séc. V. Tal bispo que adora o Sol,
Apolindrio e o poeta mistico Sinésio de Cirene que continuam
as suas préatics pagds dos cultos mistéricos mesmo depois de
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convertidos ao cristianismo. Em principio, crentes e nao crentes,
pagaos e cristdos estudavam com o mesmo afinco os grandes
mestres da Antiguidade. Gregério o Taumaturgo, quando em 233-
238 frequentava a escola de Origenes em Cesareia, verificou
admirado que os mestres encorajavam os alunos a ler os autores
classicos, sobretudo os fildsofos.

Sabemos que Juliano, mesmo depois de convertido ao paganis-
mo, pratica em segredo o culto aos deuses pagdos e em publico
participa no culto oficial cristdo, imposto pelo primo Constancio.
Seria pura hipocrisia como o atestam as fontes cristas?’ Em todo o
caso, o Ultimo acto publico oficial cristdo a que ele assistiu foi a 6 de
Janeiro de 361. Logo que se pds em marcha contra Constancio
assumniu publicamente a sua crenga no paganismo.

A apostasia de Juliano é, na sua esséncia, uma luta titanica
contra a descrenga na sua manifestacdo mais priméaria: a indiferen-
¢a. O seu génio inquieto, o seu espirito superior tentam tocar no
fundo das consciéncias, mexer no homem, no imobilismo social que
preconizava ja o fim do império romano. A sociedade paga do séc.
IV carecia de ideias, de interesses, de projectos, de matéria que
desse chama a uma nova eloquéncia, numa palavra, de universalismo.
Vivia-se de rituais e numa indoléncia diletante e patética que
provocava a nausea, o mal de viver, a acedia (o demdnio da acedia
como dirdo os mestres do monaquismo Evégrio Péntico e Joao
Cassiano), que afectava as préprias comunidades religiosas. Ora a
Igreja oferecia aos espiritos aquilo que faltava & sociedade civil.
Alimentava a discussdo com uma nova filosofia, letras e artes,
numerosos géneros literarios que celebravam em tom panegirico ou
épico esses novos herdis da fé, e configuravam uma outra
mundividéncia.

dJuliano foi um sonhador e um visionério. Ele acreditava nos
sonhos, nos oraculos e profecias. Foi um politico e um cidadao do
mundo. Por isso, cita triunfante as célebres palavras atribuidas a
Péricles: “A minha cidade, a minha pétria é o mundo: tenho por
amigos os deuses, os deménios, os homens de bem e tudo o que
existe sobre a terra”.
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Esta conversao a cidadania, ao universalismo, leva-o a frequen-
tar os filésofos classicos. Ele vé na filosofia um meio de aceder ao
mundo da ciéncia e na retérica um meio de se tornar um lider
politico, um guerreiro, um sabio ou um heréi. Jamblico, o seu mentor
filoséfico, e pelo qual Juliano tem uma grande veneragéo, a quem
chama ‘daimon’, isto é, divino, inicia-o no platonismo. Jamblico, um
homem de espirito livre, cheio de curiositas 8 moda de Herédoto,
isto é, apto a investigacdo e & compreensao cientifica do universo,
mas também pleno de misticismo oriental, inicia-o também nos
cultos mistéricos e nos mitos teolégicos que abrem aos iniciados o
caminho da verdade.

6. CONSEQUENCIAS DA APOSTASIA DE JULIANO

Juliano segue a filosofia neoplaténica e a tradicao do culto solar
de forma rigorosa. E por natureza um asceticus uir, um imperator
asceticus, intérprete das correntes mais rigoristas do neoplatonismo
caracterizadas por certos comportamentos exteriores: o uso da
barba, o porte austero e despojado dos caracteristicos simbolos do
poder Romano, enfim nada que agradasse as massas, nada que
conquistasse as simpatias de uma aristocracia indolente habituada a
nao fazer sacrificios. A sociedade vivia no luxo, a corte no tempo de
Constancio estava habituada ao teatro, as corridas de cavalos, a
gastos exorbitantes provenientes dos impostos. O Império estava de
rastos. Na muito cristd Antioquia o bem estar prosperava mesmo
entre as autoridades eclesiasticas detentoras de grandes bens
patrimoniais legalizados por Constantino e Constancio. No seu
epistolario, S. Jerénimo reage vivamente contra o falso ascetismo
predominantemente mundano, partilhado em Roma e em Antioquia
por mulheres e homens cristaos, que o solitirio de Belém retrata
como um ascetismo ‘selvagem’, sem ordem nem regra definida'2.

A filosofia politica do imperador decorre, pois, da concepgéo
monoteista do poder soberano. Ele quer ser um rei-fildsofo a moda
de Platéo, pontifex maximus, criador de uma nova paideia. Ele quer
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juntar a gléria das letras a do capitao e a do restaurador do helenismo.
Para tal toma medidas radicais.

Funda uma igreja pagd com um clero especializado e rituais
préprios. A frente dessa igreja coloca Teodoro, grande pontifice da
Asia, a quem dJuliano trata por ‘companheiro’ (hetairos) e ‘muito
querido amigo (philtatos). Dos confins do império manda vir os
homens de letras mais conhecidos a quem confere o poder méximo
para restaurar o ensino das letras helénicas nas escolas: Libanio,
Jamblico, Eustacio.

A Eustacio, velho filésofo neoplaténico, manda mesmo um
salvo-conduto especial que lhe permitird utilizar a pesada diligéncia
do correio imperial. Vale a pena ler o texto pitoresco e bem humorado
do velho filésofo: “...Que sorte a minha, o «salvo-conduto» chegou
demasiado tarde! Assim, em vez de tremer de medo, encarrapitado
na diligéncia imperial, em vez de cair nas maos de almocreves
bébedos como cachos e com mulas «a abarrotar de cevada», como
diz Homero, [...]; em vez de sofrer com a poeira dos caminhos e
com o chinfrim de gritos discordantes misturados ao estalido dos
chicotes, tive o prazer de poder caminhar & minha vontade por uma
estrada coberta e umbrosa, provida de nascentes e de espagos
relaxantes criados para a hora em que o repouso deve suceder
ao cansaco; e descansar na frescura dos caminhos e & sombra de
platanos e ciprestes tendo a méo o Fedro de Myrrhinosio ou algum
outro didlogo de Platao’'3.

Todas estas medidas irritaram profundamente os cristdos e
agudizaram o conflito entre paganismo e cristianismo. Mas o pior
ainda estava para vir. Juliano conhece bem as Escrituras, ele préprio
¢é exegeta, sabe os cénones, o catecismo, os mandamentos, as
préticas eclesidsticas. Partindo destes conhecimentos desenvolve uma
politica hostil ao cristianismo, baseada numa nova hermenéutica
das Escrituras.

Para ele “antes de amar, ha que conhecer e para conhecer ha
que praticar”, ou seja, ha que travar a todo o custo a expansao e a
forca imparédvel do ‘ateismo, isto é, do cristianismo, adoptando
para o efeito uma politica religiosa que nao caiu bem nos meios
cristdos da época: a famosa lei escolar de 17 de Junho de 362. A
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primeira vista o édito era inofensivo: «Docentes e professores
deviam distinguir-se, primeiro pelo caracter (mores), segundo pela
eloquéncia (facundia, ars dicendi)».

Nesta lei, Juliano negava aos cristaos o direito de exercer a
profissdo docente, sob o pretexto de que a hermenéutica dos
autores cléssicos s6 poderia ser exercitada por quem partilhasse da
mesma fé paga. Ora isto ndo era sé um atestado de incompeténcia,
era o reverso da medatha da politica de Constantino. Era uma
medida politica. Outra medida foi a proibigao de funerais durante o
dia. Para o neoplatonismo mais rigorista, as préaticas flinebres era
uma questio dos deuses infernais que s6 se manisfestavam a noite...
No Contra os Galileus escreve que os cristaos é que se afastaram
da religidao e das leis tradicionais, adoptando uma supersticao
de origem estrangeira. Segundo ele, os cristdos é que sdo os
verdadeiros ‘apéstatas’. E porque rejeitaram os deuses do helenismo
e os trocaram por um deus tinico e estrangeiro merecem 0s epitetos
de ‘impio e de ‘ateu’. O livro do Génesis estéd cheio de fabulas
sendo inferior & cosmogonia do Timeu de Platdo. Abrado era um
caldeu, um semi-pagéo. Jesus nao é mais do que um magico exira-
ordinério, e S. Paulo um prestigitador. O deus de Moisés é um Deus
invejoso e cruel.

Como suportar tanta barbarie quando comparada a dogura de
Licurgo, as leis de Sélon, aos legisladores romanos e gregos? O
cristianismo e o judaismo ndo favorecem nenhuma ciéncia, sao
religides inferiores & grega e romana. Nao héa heréi biblico que se
possa comparar a Pitagoras, a Socrates, a ciéncia revolucionaria de
Arquimedes. Para levar a cabo a sua reforma exorta o seu clero a
prética da humildade e da filantropia. Ele préprio comega por dar o
exemplo. Um dia distribuiu parte dos seus bens pelas legides que ha
muito nao recebiam o pré. Dizia ele que sempre fora generoso e
magnanimo com familiares, amigos e indigentes'; opunha a sua
filantropia paga & misantropia dos cristaos que fugiam das cidades
para os desertos como deménios em busca de salvagao'®. Filantropia
é nao s6 um exercicio filoséfico, um culto diletante e aristocratico,
mas também o sonho de uma paideia onde ‘virtude’ e ‘filosofia’
estao indissociavelmente unidas. E que a ‘virtude’ é a preocupacéo
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essencial, a razéo de ser do rei-fil6sofo, isto é, do santo, ou daquele
que questiona, mais do que equaciona, a mundividéncia.

No programa de regeneragio do paganismo, manda abrir
templos e hospicios, repartir os bens por todos os homens
indistintamente, socorrer os pobres e necessitados, vestir os nus,
amar os inimigos, visitar os doentes e os presos. E que, para O
jovem principe, ndo hé filantropia sem justica, e a pratica do dom
visa o ser humano, ndo uma personalidade abstracta!s. Por outro
lado, o preceito evangélico ‘amar os inimigos’ ndo é, segundo ele,
um traco tnico do cristianismo. E verdade que o filésofo cinico
também se sente no dever de 'amar os que lhe batem, como se
fosse pai ou irmao de todos’'’. Mas se Juliano nao suporta os
cristaos, muito menos a doutrina cinica como o prova a refutagéo
que dela faz na obra Contra os cinicos incultos. Quando escreve,
adopta um tom protréptico e exortativo de larga tradigo literaria
nos autores cristdos. A carta ao pontifex da sua igreja, Teodoro
(Carta 89), é um verdadeiro ‘catecismo’ no qual pretende moralizar
os costumes do clero pagdo e chamar a si todos os ‘homens de
bem’, filésofos e pensadores contemporaneos que professam a
religido pagé e a causa do helenismo!8.

Desde entéo a guerra esta declarada. E o declinio do Astro-Rei.
Os seus antigos companheiros de universidade que desde h& muito
o vinham chamando & razdo, declaram-lhe guerra. E a época dos
‘contra’. Na&o hé panfleto, poema, serméo, discurso, homilia que néo
sejam contra Juliano. Nenhum outro imperador concitou contra si
tanta raiva, tantos optsculos, tantos contra Juliano(s) vindos de
todas as baterias cristas assestadas contra o jovem imperador. E
um fenémeno raro de concertagdo de interesses intelectuais que
acendeu a polémica da apostasia militante de Juliano. Até dos
confins da Siria, da remota Edessa e Nisibe, o poeta Efrém Sirio
compds uns famosos hinos contra Juliano, os chamados Carmina
Nisibena. Quando o cortejo flinebre do imperador passou diante
das muralhas de Nisibe, todos quiseram ver o corpo do apéstata,
trespassado por uma flecha Persa.
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A politica de Juliano suscitou nomeadamente a célera de Gregério
de Nazianzo, seu contemporineo e antigo colega na universidade
de Atenas. Da sua pena sairam duas famosas e apaixonadas
Invectivas contra Juliano (em 363/364) que em muito contribuiram
para a lenda deste principe apéstata em toda a Idade Média e até
ao séc. XVII. E interesssante como um homem pode unir os
inimigos. Cinicos e cristios que se odiavam fazem agora causa
comum contra o imperador. Os préprios Padres da Igreja acolhem
com benevoléncia a doutrina de Diégenes e de Crates.

Por outro lado, a tentativa de reformar o clero pagéo foi um
fracasso. Nem as medidas repressivas sortiram efeito. No seu ascetismo
radical, professa um mundo abstinente e sem eros. Leitor assiduo
de Plutarco, alimenta-se dos Moralia mas repudia o Erotikos.
Apaixonado pelos classicos, nem uma palavra sobre o Eros, o amor
agri-doce’ cantado por Safo. E se alude a tradicdo dos scriptores
erotici é para proibir a sua leitura aos sacerdotes da igreja que ele
fundara, com o argumento de que certas obras de ficgao (plasmata)
despertam os sentidos e geram paixdes incontroléveis. O drama
de Juliano é este: censura tudo o que possa gerar paixao, amor,
sentimentos intimos. A sua biblioteca ideal é um «inferno» de
literatura proibida e estigmatizada que ficard para a histéria como
o primeiro index pontificio.

O édito sobre a interdicdo do ensino aos cristdos teve, ao
contrério do que ele esperava, consequéncias politicas, sociais e
literarias inéditas: extremou crencas, agugou o engenho, o talento
literario e artistico. E pela apologética que passa o combate. Na
Laodiceia os dois Apolinérios reagem a esta proibigéo e esbogam
uma metafrase dos Salmos enxertando o hexadmetro homérico em
versos davidicos’®. Nono de Panépolis, um poeta bem experimenta-
do, autor do mega-poema as Dionisiacas, depois de convertido ao
cristianismo, ensaia uma infeliz Pardfrase do evangelho de S. Jodo, e
o supra citado Sinésio de Cirene, bispo e poeta de raga ddrica,
arrebata a lira antiga, para em metro grego cantar Téos e Lésbia ou
suplicar a Cristo que dé «persuasdo as nossas palavras, gléria as
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nossas acgbes, para que elas ndo envergonhem a fama antiga de
Cirene e de Esparta»?. H4 também quem recuse lapidarmente toda
e qualquer forma de cultura paga. S. Basilio teve de pér &gua na
fervura, ao escrever um tratado pedagdgico, a Carta aos jovens,
onde ensina como se pode tirar proveito das letras gregas.

A morte trégica do jovem imperador e a ascensdo ao poder do
muito cristdo Joviniano foi um alivio para os cristdos. A seguir a
morte de Juliano produziram-se grandes sinais césmicos e
perturbadores. A descricdo de alguns destes fenémenos celestes
sdo narrados por Amiano Marcelino, relator das campanhas de
dJuliano, cuja experiéncia deixou impressa na sua impressionante
histéria: tremores de terra, sismos (17, 7, 9,14) eclipses do sol na
Siria e na Arménia (20,3, 1-12; 26,10,15 ss). Enquanto os cristaos
celebravam esse simbolismo negativo como uma vitéria sobre o
paganismo de Juliano (exaltagdo de Atanasio, para quem a morte
de Juliano ‘foi coisa de somenos importancia’) e aproveitam
para cristianizar as festas pagas niléticas, Libanio, um auténtico
sobrevivente, explica que esses mesmos sinais eram a expressao de
luto da natureza diante da morte do jovem imperador.

Se bemn que Juliano fosse um espirito superior, no que concerne
ao vigor do seu pensamento e & forma de vida, pouca influéncia
exerceu sobre os autores cristdos, ao conirario de outros autores
pagéos seus contemporaneos: Temistio, Eustacio, Libanio sobretudo.
Mas o vocébulo ‘apostasia’ (afastamento, abandono, o apdstata é
um renegado), até entdo de contornos mal definidos assumiu com
ele novas conotagbes semasiolégicas. Os cristdos adoptaram-no
como um latinismo helenizado e transformou-se nas linguagens
paleocristds num tecnicismo para designar e descrever - os mais
estranhos comportamentos humanos. Deuses e deménios, religiéo,
mulheres, vinho, poder, podem ser agentes de apostasia. S. Basilio,
num discurso sobre a ascese, correlaciona mulheres e vinho e,
quanto a isso, pde de sobreaviso o monge: «ante omnia tamen
oportet monachum abstinere ab aspectibus feminarum et a potatione
vini, quoniam vinum et mulieres faciunt apostatare prudentes»?!. E
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todos sabemos como tal estigma feriu de morte cristdos, pagéos,
herejes, ou simples cidaddos pertencentes a outro universo de
crengas. O lema ‘anathema sit’, foi muitas vezes e apenas o
resultado dramético de um ‘apostata sum’..

A historiografia crista, a critica e a arte foram demasiado severas
para com aquele que foi considerado simultaneamente ‘campe&o
da tolerdncia’ e ‘campedo do paganismo, e talvez demasiado
complacentes com muitos dos seus contemporéneos que pregavam
o amor cristdo. Afinal, este principe, que até ao fim do mundo
antigo os pagdos continuavam a chamar «Juliano o Grande»,
transformou-se na lenda viva do ‘Apdstata’ que um rico espdlio
iconogréafico plasmou ao longo até ao séc. XVII. Certas moedas,
cunhadas com a efigie do imperador, mostram ainda hoje a
evolucdo que sofreu a figura de Juliano. Antes da apostasia:
imberbe, cabeca descoberta, nariz longo e direito, cabelos curtos e
abundantes, bem pentado. E a figura de um imperador atraente,
apolineo, jovem guerreiro, como César, como Augusto, como
Alexandre Magno. Depois da apostasia e do Misopognon, a beleza
de Juliano dilui-se, embora os contornos do rosto sejam os
mesmos. Mas os tragos sao grosseiros, rudes, o aspecto selvagem e
desfigurado, com uma barba longa e inculta. A barba pode estar
ligada a uma velha lenda nascida nas campanhas da Gélia: os
soldados Celtas, que usavam barbas ferozes, tratavam Juliano por
‘Cabra’, nao por homem (capella, non homo), expressdo positiva
através da qual manifestavam o seu apreco pela coragem e pelo
caracter do jovem imperador.

ADENDA

Tentagao, fraqueza ou cobardia, o fendmeno apostético é uma
éspecie de deus Janus, néo ja o Juanus bifrons da arcaica mitologia
romana, mas o Janus de vérias faces, que é esse mesmo o destino
caprichoso dos deuses, o da metamorfose permanente sem nunca
abdicarem da sua condicao divina.
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Prudéncio, poeta hispanico cortés, natural de Saragoga, (348-
410) escreve em verso épico um Um sacrificio do imperador Juliano:

«De entre todos esses principes®, um sé faz excepgdo. Eu era
uma crianga, lembro-me bem, era um chefe muito valente, um
legislador, famoso pela palavra e pela acgéo, fervoroso sustentaculo
da pétria, mas nao da religido. Adorava trezentos mil deuses e
faltou a Deus, mas nédo a Roma. Curvava a augusta cabeca diante
da estdtua de Minerva de argila, lambia as sandélias de Juno,
rebolava-se diante de Hércules, carregava as tabuinhas de cera até
aos joelhos de Diana. Dobrava mesmo a fronte sob um Apolo de
gesso e oferecia ao cavalo de Pélux entranhas fumegantes.

Um dia ele sacrificava a Hécate com golfadas de sangue.
Acolhendo as hachas consagradas dos pontifices, havia ali rebanhos
de vacas e de vitelas com a fronte velada de franjas de ciprestes. Ja
o ancido, ornado com o diadema de ‘bandelettes’ rituais havia
aberto com a sua faca as carnes da vitima; de méos ensanguentadas,
tocava as visceras palpitantes pelo frémito da morte e, sapiente
intérprete, contava as pulsagbes moribundas do coragio ainda quente
de onde a vida se esvaia, quando de repende, no meio do sacrificio,
pélido, o sacerdote gritou: «Eh! Que se passa? Magnifico, excelente
principe, maior que a nossa, nao sei que divindade apareceu sobre
0s nossos altares, que nem se contenta com as tacas espumantes de
leite, nem com o sangue dos rebanhos, nem de ‘vervena'?, nem de
coroas. As sombras que eu j& invoquei, vejo-as dissipar-se ao longe.
Apavorada, Proserpina (=Hécate) afasta-se, as suas tochas
apagam-se, o chicote emudeceu. O murmirio das férmulas
misteriosas ndo age, os encantamentos tessalianos sdo impotentes,
as vitimas séo incapazes de acalmar e chamar os manes. Nao vés
como o fogo baixa nos incensérios arrefecidos? como a brasa perde
a forca nas cinzas brancas? Eis que o servidor imperial j4 nao tem
forgas para segurar a patena; da sua méao tremebunda caem gota a
gota os perfumes; o préprio flamine® olha estarrecido... Nao sei
quem se meteu entre nds: certamente um desses adoradores de
Cristo. Diante dessa raga de homens tremem os nossos baluartes
sagrados... Que esse baptizado, que esse ungido se afaste daqui,
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para que a bela Proserpina volte a assistir ao sacrificio». Assim falou
e caiu morto.

E o préprio principe, como se tivesse visto Cristo empunhando o
raio amecador, empalidece, coloca o seu diadema, langando o olhar
sobre os asssistentes, para ver se algum iniciado tinha marcado na
fronte o sinal da cruz, perturbando assim os sussurros do deus
Zoroastra. No grupo de jovens de cabelos louros, guardas do corpo
imperial, descobre um homem de armas: este n&o nega, atira as
langas de hastes precisosas, guarnecidas de ferro duplo, e confessa
estar marcado com o sinal de Cristo. Assutado, o principe pds-se de
pé, derruba o sacerdote e foge par longe do templo de méarmore. E
os guardas tremem, esquecem o imperador e levantam para o céus
os rostos suplicantes invocando Jesus.

(Apotheosis, 5, 449-502)

Quando os Arabes invadiram a Peninsula em 711, a populagéo
da Espanha cristd nao tardou a dividir-se em duas partes: os que
continuavam cristdos, os chamados Mocérabes, e os apdstatas
ou renegados. Diz uma crénica da época: «Numerosos godos
abracaram a religido dos novos senhores; os escravos, na esperanca
de liberdade, os nobres porque desejavam ascender & mais alta
hierarquia social». O abade Sansao, em plena Espanha Mogarabe
conta um desses rituais de apostasia:

«Caindo na apostasia, um dos convertidos declarou que
queria ser mugulmano, e logo comegou a aderir as normas e aos
costumes da seita. E desta forma, desnundando as partes pudicas
e estendendo as mé&os ao escravo que devia circuncidar as partes
pudendas, o ancido impudico viu desembaragar-se com um esgar
de dor a pele endurecida do preptcio e recebeu na carne a ferida
pela qual mostrava com toda a evidéncia que renegava Cristo. Esse
velho foi um «burro pai da doenga, ou seja um infame»?.

Abel. N. Pena
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NOTAS

Cf. Saint Augustin et la fin de la Culture Antique, Paris, 1958.

A aclamacdo como imperador era nesta época um acto militar. Sao as legides
que aceitam ou proclamam os imperadores.

J. BOUFFARTIGUE, LEmpereur Julien et la culture de son temps. Paris, Institut
d'Etudes Augustiniennes, 1992, p.7.

Dados biogréficos e caracterizagdo geral em G.W. BOWERSOCK, Julian the
apostate, Classical Life and Letters, London, 1978

Esta tendéncia desenha-se ja desde o séc. I, desde o tempo de Augusto com o
crescimento galopante da crendice vinda do Oriente, a «penetragéo pacifica do
Oriente pelo Ocidente» que assumiu contornos de verdadeira mistica cultual,
como assinala E CUMONT, Las religiones orientales y el paganismo romano,
(trad.) Madrid, Akal Universitaria, 1987, p. 18.

J. FONTAINE, «De l'universalisme antique», in Popoli e paesi nella cultura
altomedievale (Settimane Di Studio), Spoleto, 23-29 de Abril de 1981, p.28-29.
Veja-se a propésito a acgao evangelizadora Martinho de Braga na Galécia do séc.
V e VI, onde os Suevos, convertidos ao arianismo, mantinham vivas as suas
crengas, os seus deuses e ritos germanicos (cf. Martinho de Braga, De correctione
rusticorum - Instrug@o pastoral sobre supersti¢bes populares (ed. trad. e coment.
de AIRES A. NASCIMENTOQ), Cosmos, 1997.

Dele possuimos quatro textos: De Lazaro, De martyrio Esaii, uma carta a Atana-
sio e uma outra De Substantia patris et filii et spiritus sancti.

Em 362 Heraclio deu uma conferéncia em Constantinopla & qual assistiu Juliano.
Hermes, além de muitos atributos, era um pedadogo dos mistérios iniciaticos.

Cf. Sécrates, Hist. eccl. 111, I; Amiano Marcelino, Hist. XVII, Gregério de Nazianzo,
Or., IV, 24; Sozémeno, Hist. eccl. V, 2,14.

Cf. Ep. XXIlI, 16,27,28,32,38; XXXIII,5,6; XXXVIII,3,4; XLIII,3; XLV,4; LIII,7;LIV,7.
Carta 36. Toda a descrigao se inspira no Fedro de Platao (230 B).

Carta 369 e Carta 4. Juliano ofereceu um dos seus dominios a Evégrio.
Provavelmente Juliano refere-se ao ascetismo e ao eremitismo cristdos que flores-
ceram em pleno séc. IV. Se é verdade que o ascetismo constitui um aspecto
essencial da vida cristd primitiva, essa pratica néo ¢é totalmente desconhecida da
tradicdo grega. Pensemos em Sécrates, nos cinicos, nos estéicos e nos
neopitagdricos. Para o deserto vao os santos... e os militares (cf. Crasso, Catdo...)
Carta 89, 291b.

Epicteto, 1I1,22,54.

J. BOUFFARTIGUE, op.cit., cap. lll, faz a reconstituicao do catilogo da literatura
estigmatizada por Juliano.

Cf. Sécrates, Hist.eccle. 111, 16.

Considerado o mais pagao dos poetas cristaos, Sinésio de Cirene (finais do s. IV)
foi bispo e autor de vérios hinos misticos (Synésios de Cyréne, t.I, Hymnes, texte
établi et traduit par C. LACOMBRADE, Paris, Les Belles Lettres, 1978) e de um
Encomium calvitiae (PG 66,1,38,1589). Depois de convertido continuou a seguir
as préticas pagas dos cultos mistéricos. Sobre a arte poética de Sinésio, consulte-
se J. H. BARKHUIZEN, «Synesius of Cyrene, Himn 8: A Perspective on His
poetic art», in Early Christian Poetry. A collection of Essays. Edited by J.BEN
BOEFT and A. HILHORST, Leiden, E. J. Brill, 1993.
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A. WILMART (ed.), «Le discours se saint Basile sur I'ascése en latin», Rb, 27
(1910) 226-233, p.30).

Refere-se a Constantino.

Planta sagrada.

Pontifice, um dos sacerdotes mais importantes.

J. GIL (ed.), Corpus Scriptorum Muzarabicorum I-lI, Madrid, 1973, (47).
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VIVER COM OS OUTROS

1. Comeco com uma confisséo.

A reflexdo que me foi pedida n&o era provavelmente esta. No
quadro de um ciclo dedicado a Pluralidade dos Mundos, ou mais
exactamente, ao mundo da crenca no contexto da pluralidade dos
mundos, foi-me sugerido que me inspirasse na Summa contra
Gentiles, nao tanto na obra em si, mas na intencionalidade que
lhe é atribuida, desde que transposta para o nosso tempo e suas
coordenadas culturais. De modo algum seria capaz de o fazer, até
por razbes totalmente objectivas, como a vastiddo do tema, mas
julguei perceber que, depois de se terem abordado varios problemas
de relagdo da crenga, ou da fé, com a descrenca, com a ciéncia,
com a linguagem, com a realidade, etc., nesta tltima intervencéo
deveria ser tratada a relagdo dos crentes com os nao-crentes: o
mesmo problema, no fundo, mas entrevisto na sua componente
humana de intersubjectividade.

As relagOes crentes/ndo-crentes sdo, porém, uma modalidade
entre muitas -talvez com as cargas emotivas mais acentuadas
e dramatizadas, pelo menos em certos contextos- da relagio nés/
outros. Ora foi precisamente a esse aspecto genérico, e nao ao
especifico, que a minha atengéo se deixou prender. Em conclusao,
serd sobre a relagdo nds/outros e nado da crente/ndo-crentes que
esbogaremos algumas consideragées.

2. Partamos dos factos, mais exactamente, da realidade da
globalizagao e da multiplicacio das exclusdes. Parece irrecusavel
que a globalizagdo, o facto da interdependéncia de tudo e todos,
tanto no plano econémico como do universo das comunicagées, tio
caracteristico desta nossa época, na sua afirmacéo crescente, vemn
acompanhado da multiplicagdo das exclusdes. Constata-se, com
efeito, que a unificagdo do mundo em curso nao se faz na paz e na
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concdrdia, mas na exclusao activa e na agressividade. Somos cada
vez uma grande familia, é certo, mas uma familia desavinda e em
auténtica batalha campal. Objecta-se, por vezes, que esta é uma
leitura demasiado superficial, ou para nos exprimirmos com mais
rigor, que essa é uma leitura excessivamente a superficie e que, no
fundo néo é assim, pois sdo muito mais as coisas que nos unem do
que as que nos separam. E possivel que a objec¢do tenha uma
grande dose de razao, mas aquilo que encontramos nessa superficie
é de tal maneira avassalador e preocupante que legitima deixar
em suspenso a hipétese de uma leitura mais abrangente e menos
negativa da realidade. E de tal forma incontornavel o facto dos
genocidios, das guerras civis, dos fundamentalismos religiosos, do
racismo, da violéncia de uma etnia, de uma facgao, de uma crenga,
de uma raga contra outra, o que nos tltimos vinte anos se tem vindo
a passar na Irlanda, na Argélia, na Jugoslévia, em Angola, na india,
no Sudao, na Indonésia e noutros lugares é tao horrivel e de tais
proporgdes que nao parece possivel pretender minoré-lo com outras
abordagens.

De facto, em todos os casos apontados -e quantos mais nao se
poderiam acrescentar numa lista actualizada- verifica-se que um
grupo humano, consciente da sua identidade, quer ela lha venha da
raca ou da religido, da lingua ou da cultura, combate contra os que
considera exteriores a essa identidade e uma ameaca para ela. Sera
muito dificil, e no fundo nem interessa, saber em cada caso se a
ameaga se concretiza ou se a luta comega por apenas se suspeitar
que a auséncia da nossa identidade nos outros é em si
mesma perigosa. De todas as formas, tudo nasce sempre de néo se
conseguir gerir o confronto com a diferenga. Numa palavra, a vida,
neste final de século, aproxima irremediavelmente uns dos outros
povos, grupos e pessoas, mas dessa aproximagao dos diferentes
resulta (irremediavelmente?) ndo a complementaridade e a
entreajuda, mas a destruicio. E a oposicio destruidora de Nés aos
Outros.
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3. Fala-se por vezes das “linhas de fractura” deste nosso
mundo, globalmente unido é certo, mas mais do que nunca
fragmentado e marcado pela violéncia. Essas linhas ndo seriam
somente de tipo geografico, mas também sociais, culturais,
religiosas, econdmicas, entre Norte e Sul, entre Isldao e Ocidente,
entre paises ricos e paises pobres, entre grupos ricos e pobres nos
paises do Ocidente; linhas que separam os que detém o poder
dos que o nao tém, das imensas massas que o nao tém. Essas linhas
de fractura sdo também elas muito frequentemente o palco da
violéncia.

A imagem das fracturas tem necessariamente os seus limites.
Pode sugerir, com efeito, que “antes” as coisas, a realidade social era
una e que agora ja o nao é, porque precisamente se fraccionou.
Como se “no principio fosse o Uno”, como se a perfeicio estivesse
necessariamente nos primérdios... mas, depois, tivesse sobrevindo
a quebra, a fracgdo. Ha, com efeito, muitos que se inclinam
sempre a pensar que a “idade de ouro” se deve situar nos primeiros
momentos da Histéria, ou até antes dela comecar, e, que, a partir
dai, o sentimento dominante deveria ser a “saudade” do paraiso
perdido?. Cremos, no entanto, mais conforme & visido cristd do
tempo e da histéria, pensarmos em termos diferentes e até opostos.
No principio era o Caos e, se alguma idade de ouro houver,
serd mais facil admiti-la no termo da caminhada histérica da
humanidade. Sim, porque para quem cré que a Pascoa de Cristo
derrama a sua luz e sentido sobre a histéria dos homens?, a sua vida
colectiva nédo pode ser considerada uma mera “histéria contada
por um louco, cheia de som e firia, e sem qualquer sentido™. A
histéria tem sentido, diz-nos a esperanga crista, e a luz pascal, ha
pouco invocada, actua como garante de um desenlace luminoso e
positivo,

Pomos, pois, de lado, a leitura catastréfica em que mesmo os
cristaos tantas vezes se exprimem e, segundo a qual, tudo comegou
perfeitamente e a partir dai tem vindo a desagregar-se, numa
progressao geométrica, acentuadamente marcada pela violéncia.
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Também nao nos parece possivel que a esperanca cristd nos
imponha uma visdo optimista e desdramatizada da realidade social
e histérica: o futuro, sobretudo o futuro trans-histérico, pode e deve
ser glorioso, mas isso de forma alguma significa que o presente
seja menos problemético e angustiante do que a aluséo feita no
inicio destas linhas & violéncia desabrida, generalizada e constante,
a guerra aberta de nds contra os outros, pretendia comunicar.

O que realmente se passa parece ser o facto da crescente
aproximagdo de pessoas, grupos e povos, caracteristica destas
tltimas décadas e que resulta da explosao demogréfica, do aumento
das relacbes, do crescimento da concorréncia e da competi¢do a
tantos niveis; é esta aproximagao, multiplicada e intensificada, que
desperta e provoca a agressividade. Como dois lutadores que o
gong faz abandonar o seu canto do ring e atira um contra o outro,
assim os povos e 0s grupos aproximam-se uns dos outros para
comegar ou intensificar a luta. Foi sempre um pouco assim.
Sempre se conheceram rivalidades de aldeia a aldeia, surgidas de
proximidades locais ou antagonismos de classe, rivalidades que
puderam ser canalizadas para a competitividade desportiva, onde se
conseguiram minimamente sublimar. Na base de tudo isto estd a
percepcao de que o mundo se divide em «nds», que somos os bons,
porque somos noés e 0s «outros», que sa0 0s Maus porque nao sao
nés, porque precisamente sao outros.

Alias, definir a pobreza em termos de exclusao, como se tende
hoje a fazer, vem corroborar a mesma ideia. Os pobres -e nao
esquecamos que a pobreza dos pobres aumenta significativamente
em todo o mundo- sado os excluidos, aqueles que séo postos fora do
acesso aos bens materiais, de alimentagéo e satide, como aos bens
culturais, politicos, etc. Ha os que n&o sendo como nés, sdo outros
e, portanto, objecto de agressividade e ha os que, tendo tudo
para serem fratados como dos nossos, menos os bens, néo sendo
tratados como nés, acabam por ser outros...Cabe aqui mencionar,
como pertinente, a negacao dos outros enquanto tais, a negacdo do
facto da alteridade, a partir do exercicio do poder, tanto social como
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politico ou ideolégico, tanto da parte do Estado como da Igreja, e
que se traduz no imperialismo, na tentativa de reducéo unificadora,
no desrepeito das minorias e que se insere, como detonador, na
chamada espiral da violéncia. Por outras palavras, a agressividade
tanto parte de uma suposta defesa da nossa identidade (cultural)
como da defesa dos nossos interesses materiais, sendo qualquer das
explicagdes, se exclusiva, manifestamente insuficiente.

4. Por que sera isto assim, por que ha-de o aumento de
relagbes sociais de todo o tipo traduzir-se pela multiplicagdo dos
conflitos?

E indiscutivel que o assegurar da humanidade em cada um de
noés se faz pelo contacto frequente, intenso e diversificado com a
humanidade. Os homens fazem-se humanos na relacdo com os
humanos e, se essa relagdo nao existir ou for deficiente, nao se
consegue alcangar a plena condicao humana®. E como se o contacto
com “os outros” despertasse e desenvolvesse as nossas capacidades
de auto-realizagdo. A relacéo ao outro -e isto é tanto mais verdadei-
ro quanto mais o outro for outro, for diferente-, a inser¢do num novo
meio social, sobretudo se diversificado e rico, devem ser vistas como
a oportunidade insubstituivel de crescimento. Sé essa relagao obriga
a alcancar o que ainda se nao tinha alcangado, a ser o que ainda se
nao era e, portanto, a deixar de ser o que ja se era.

Concentremos a atengéo nesta ambivaléncia: passar a ser o que
néo se era, deixar de ser o que jé se era. Toda a possibilidade de
crescimento, a nossa tnica “chance” de realizacéo, de aproximagao,
melhor, de conquista da autenticidade passa pela agressdo ao que
se é ja, assim como ao que se adquiriu, passa pela desestabilizagio
e perda, no fundo -e a linguagem em nada nos parece abusiva- uma
certa experiéncia de “morte” é necessaria para crescer em vida. E
sendo verdade que o mais profundo em todos os seres é a tendéncia
-e nos conscientes o desejo- de permanecer na existéncia®, a
vida, no seu dinamismo, nas suas possibilidades de crescimento e
realizagdo passa, e passa sempre, pelo abalo até aos fundamentos.
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Dai o medo do futuro, da mudanga, de viver. Dai a resisténcia e,
mais, os blogueios. Segundo os psicanalistas, aqueles acabam
por provocar retrocessos. Pelo processo dos recalcamentos e pela
tentativa de eliminacdo das préprias instdncias que nos desafiam
ao passo seguinte da caminhada, tenta-se o recuo, o regresso atrés
ao tempo em que ainda ndo se sentiam as pressoes e os apelos a
avangar. E tudo isto coexiste com o -também ele- profundissimo e
constitutivo desejo de viver, de plenitude, de felicidade, que néo se
satisfaz, que nunca se satisfaz com o presente, quanto mais com
ilusérias fugas rumo ao passado. No fundo, o medo de viver é o
medo de morrer, mas nao parece possivel viver, e mais plenamente,
sem consentir na morte. Como nao evocar a sabedoria evangélica:
“Aquele que tiver encontrado a sua vida perdé-la-&; e aquele que
tiver perdido a sua vida por minha causa ha-de encontra-la”’.

5. Mas nao esquegamos que é na confrontagdo com os
outros que esta ambivaléncia é vivida. Os outros sao a ameaga.
E quanto mais diferentes e marcados pela alteridade, mais sao
instintivamente vistos como ameagadores. E por isso, porque vistos
como representando perigo, pretende-se negar e destruir o outro,
pelo menos destrui-lo enquanto outro, desfazer a sua alteridade.
Mas os outros sdo também a nossa Unica “chance” de sermos,
vivermos, sofrermos e gozarmos, em plenitude.

Que se pense, a titulo de exemplo, no tempo da adolescéncia,
a época da transicio por exceléncia, em todo o processo de
desenvolvimento. O distanciamento face ao mundo das criangas,
mais, o desconforto da perda da infancia, a confrontagdo com os
adultos, com os quais ndo é por ora possivel identificar-se, e que
sao “os outros”, o encontrar o Unico refGgio, tantas vezes, na
solidariedade dos da mesma faixa etéria, igualmente confrontados e
inseguros, igualmente insatisfeitos, os “nés” que permitem enfrentar
os “outros”, toda esta situacdo de desconforto, de inseguranca e
descoberta é muitas vezes vivida em registro tragico e leva a pensar
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como a sua morte, na maioria dos casos, com algum exagero -
mas nao estdo dramaticidade e exagero interligados? De forma
habitual, ndo passa daf, mas nem sempre, e uma certa ameaga
difusa é profundamente sentida. E, no entanto, a tinica possibilidade
de atingir a constituicdo da prépria personalidade, a singularidade e
a responsabilidade, a capacidade de amar e de construir, passam
por este desconforto e esta percepgio de perigo, renascem desta
morte.

Faldmos de ameaga, mas quem diz ameaga diz provocagéo
da nossa agressividade. Obviamente nem todas as relagdes
representam a mesma ameaca de morte, como nem todas trazem
em si o mesmo potencial de apelo & vida. Lugar muito especial deve
ser reconhecido ao amor, a relagdo amorosa. E talvez por isso é
necessario admitir que, aqui, mais do que em muitas outras
experiéncias, nos deparamos com a maior das ambiguidades. O
amor pode assumir formas tdo possessivas que acaba por tentar,
e por vezes, conseguir reduzir o outro a coisa minha ou a coisa
nenhuma, quando na linha da oblatividade faz do outro um
interlocutor, um co-responsavel, um sujeito.

Ha também que reconhecer uma imensa escala de realizagées.
Desde, na posicdo mais baixa de sucesso, as criancas autistas,
fechadas nos seus gestos repetitivos, os esquizofrénicos, adultos ou
adolescentes, nas sua recusa do real, os alunos que vandalizam as
escolas da cintura industrial com que se néo identificam e em que
sistematicamente partem todos os vidros e todas as lampadas, as
“méfias”, as seitas, os grupos em guerra contra tudo e todos quer
entregando-se a explosdes ocasionais de violéncia racista contra
ciganos ou pretos, quer nao passando de um terrorismo meramente
verbal, até num outro extremo da escala, encontrarmos figuras como
Séo Domingos de quem o primeiro biégrafo testemunhou que era o
mais dado e acolhedor de todos os homens, “nemo communior”, e
Sao Francisco, em fraternidade com todo o criado.
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6. Como ja disse mais de uma vez, é de admitir que essas
sucessivas mortes, com maior ou menor intensidade, mais englobantes
umas, mais pontuais outras, que todo este processo nos conduza um
nascimento, ao nosso préprio nascimento, no sentido de realizagéo e
manifestacdo das potencialidades ocultas e nao-assumidas, se nao
mesmo negadas. Mas esta perspectiva pode (e deve) alargar-se a
uma dimensao muito mais ampla: e se o segredo da vida, se o
segredo do préprio Universo for de tipo pascal? Se as convulsées, as
desavencas, as guerras, os sofrimentos, se tudo isso for “as dores de
parto’ de que fala o Ap6stolo®?

A propésito, dizia h& pouco que o ponto de partida da
caminhada histérica ndo era o Uno, mas o Caos. Embora, néo
apenas esse ponto de partida mas toda a linha que a partir dele se
desenha dependam no ser desse mesmo Uno. Colocando-nos
no ponto de vista da fé crista, como temos vindo a fazer, pode
acrescentar-se que o ponto de chegada, o alvo visado pelo plano de
Deus, também ndo é o Uno, mas a pluralidade, ou com mais
exactiddo, a comunh&o. Uma comunhao que implica o afastamento
da unicidade, mas ndo pode passar sem a alteridade, na harmonia.
Verdade entrevista no mistério da Santissima Trindade, a méxima
unidade na plena diferencga, ela é-nos também sugerida nos relatos
biblicos da criacdo: enquanto o relato sacerdotal apresenta a obra
do Criador, como feita de distinguir, separar e multiplicar, o segundo
relato apresenta, nesse quadro, a confrontagdo do Homem com os
outros seres, com os animais, a quem pde o nome, e, num tempo
posterior, na descoberta maravilhada e motivadora da Mulher, na
sua alteridade..

Viver com os outros tem um dimensdo pascal, que é mesmo
a Unica viavel, mas tem também, como sempre, como tudo,
uma dimensao sacramental. Nas relagbes com os outros,
preferencialmente na relagio com o outro mais carregada de
esperanca e de risco, como é a do amor, esta, quer se saiba quer
nao, quer se queira quer nao, a relagdo com o Outro. As dimensdes
de humanidade, de confianga, de acolhimento e de respeito que
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saibamos introduzir nessas relagbes e pelas quais saibamos lutar,
desenham em profundidade um posicionamento que atinge os
fundamentos, a nossa relacdo com a Causa da nossa existéncia, o
Sentido para la do sentido, o Alvo, a Meta, a Paz.

7. Para terminar, cabe perguntar: “qual é a moral da histéria?”
Seré de delinear uma ética da relagdo com os outros? Ou, mais
modestamente, que poderemos nds fazer?

Em vez de uma resposta, trés breves apontamentos.

Num primeiro, chamaria a atengdo para a importancia da
relagdo connosco mesmos como base de toda e qualquer atitude
mais correcta e construtiva para com os outros. A necessidade
de nos assumirmos nds mesmos, com 0s nossos medos, travoes,
impaciéncias, sabendo que estio na origem de muito dos nossos
juizos sobre os outros: “porque ndo prestam, porque nao merecem
confianga”.

Ad secundum, consideraria que por mais verdadeira e expontanea
que seja a atitude de defesa e de rejeicdo do outro, no fundo de nés
mesmos, e com muito mais verdade, ha o desejo de comunhao com
o outro, com os outros, com o Qutro, porque para isso fomos feitos.
Bem vistas as coisas, a recusa de relagdo, o repidio do outro
frusta-nos muito mais do que qualquer outra solucéo, positiva, da
confrontacéo.

Em terceiro e ultimo lugar, j4 que o valor base é a vida e a
qualidade da vida, a primeira obrigacdo moral tem que ser vista na
linha da abertura, do acolhimento, do amor e, formulando as
mesmas verdades pela negativa, o maior erro humano o da recusa
e da resisténcia a viver com os outros. Nao seria mal se nos
decidissemos a repensar a moral, toda ela, a esta luz.

Mateus Cardoso Peres
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NOTAS

Cfr. o Documento Libres pour la Mission elaborado pela Comissao de missione
Ordinis da Ordem Dominicana em preparagdao do Capitulo Geral de Bologna
{1998) e publicado na suas Acta, 156ss. Nesse texto, essas linhas a identificar sao
as que apelam a uma presenga apostélica de tipo evangélico.

Nao h& mesmo quem veja nesta metafisica da saudade a esséncia da nossa
identidade colectiva de portugueses e a perspectiva mais genuina do que se
possa chamar a filosofia portuguesa?

Cfr. GS 10, 38 e 45.

Shakespeare, Macbeth, a.V, sc. V: “Life ‘s but a walking shadow; a poor player
that struts and frets his hour upon the stage and then is heard no more; it is a tale
told by an idiot, full of sound and fury, and signifying nothing”.

Se necessario fosse comprovar a afirmagéo, lembraria os bem documentados
casos de meninos-lobos e a curiosa histéria referida ao Imperador Frederico Il
(1194-1250) que, para apurar qual seria a lingua primitiva mandou fazer a
experiéncia de isolar um grupo de recém-nascidos a quem proibiu que alguma
vez fosse dirigida a palavra, em qualquer lingua. A experiéncia, porém, nao
resultou: as criangas em vez de comegarem a falar em grego ou hebreu ou em
qualquer outra veneravel linguagem, morreram todas com poucos anos.

Sao Tomds de Aquino, Summa Theologiae (la-llae, 94, 2):"Inest enim prima
iclinatio homini ad bonum secundum naturam in qua communicat cum omnibus
substantiis, prout scilicet quaelibet substantia appetit conservationem sui esse
secundum suam naturam”.

Mt 10:39.

Rm 8: 22.

102



